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نازیر 


تقدیم 
بقلم الدکتور رضوان السید 
الره رمانی ي والجامع لعلم القرآن 


لا نعرفُ الكثير عن الرّماني باستشاءالسمعة العالية التي كانت له في القرن الرابع افجري» 
بحسب ما ذكره التوحيدي وغيره. والجزء الصغير الذي طبع له في علوم القرآن واعجازه رما كان 
رسالة في موضوع خاص» أو أنه ختصر من مقلدّمة تفسيره الكبير. 

ولذا فقد كان ما اكتشفه الدكتور خضر نبها مفاجتاً وجود جزء من مخطوطة تفسيره 
الكبيرء وإمكان إعادة تركيب التفسير الكبير من خلال الاقتباسات عنه في «التبيان» لشيخ الطائفة 
الطوسي. ومن إعادة التركيب أمران: ان الرّماني الفسر للوي وبلاغي بارزه وأنه عندما 
بصلٌ إلى المعاني: يستوعبُ تراث التابعين وتابعيهم في التفسير» ثم يضيفُ إلى ذلك وعلى طريقة 
السؤال والجراب تفسيره الخاص. وهذه الطريقة هي طريقة الطبري المفسّر ني القرن الثالث. وقد 
تبن لي أنّ فخر الدين الرازي 1 ۰ ه) في تفسيره الكبير سير على حطى الرمّاني» لكنه بهم 
بالمعاني (علی طريقة السؤال والجواب ایض اكثر ما بت باللفة وكيراث التابعين وتابعيهم. 

وعلى هذين الاستنتاجين: المنهجي والضموني تترتب عدّة نتائج: أولى تلك التانج أن 
مصطلح «المتزلة» حتى القرن الرابع؛ كان ما یال واسعا غیرد المعالم. فكتب التراجم تذهب إلى 
أنّ الرجل معتزلي بخلاف أكثر علماء اللغة. لكنه في منهجه يلتزم جانب الآثار أو التقليد التفسيري 
الموروث عن التابعين وتابعيهم وهؤلاء في كثرتهم الساحقة ما كانوا من العتزلة. وهكذا فإمًا ان 
يكون الرجل غير معتزلي؛ او أن فكرتنا عن الاعتزال وانفصاليته عن اتلد الوروث غير صحيحة 
أو انها نسبيّة. والذي أَرَجّحُهُ الامر الثاني. فالمعتزلة ظلرا حتى القرن الرابع الهجري تيارات 
وشخصیات. وما كانوا مدرستين بصرية وبغدادية» كما تذهب لذلك كتب علم الكلام والززخین. 

وثانية تلك النتائج أنّ علم التفسير ومنذ القرن الثالث المجري» تكونت له تقاليد ما عاد 
مكنا الخروج عليها أو تاه وقد اس لذلك علماءً التابعين» 2 ثم استوى التقليدُ على سُوقه. وان 
اختلف المتكلمون والمتمذهبون عقائد وفقهاء ويبدو هذا الأمر في سائر تفاسير المعتزلة التي جمعها 
الدكتور خضر نبهاء بیس لو رأينا تفسيراً دون أن نعرف مؤلفَهُ لما درينا إلا بعد جهدٍ هل هو تفسير 
معتزلي أو سني أو شيعي أو غير ذلك. 

وثالثة تلك ١‏ نج ان مسالة «اجاز؟ تلعب دوراً رئيسياً أو فريداً في فهم لة النصّ القرآني. 
أو بعبارة أخرى؛ فان الفروق في التفاسير لا تظهرٌ في تنوع الآراء الكلامية» بل تظهر بالدرجة الأولى 
في اعتبار دور «الجاز» في التاويل. وقد تحدد ذلك منذ وقتِ مبكرٍ جدا في كتاب المجاز لابي يد 














0 المقدمة 
O‏ حي لصو رك تت سردي 
معمر بن المثى ( ۲۰۹ ه). وكنت اعتقدُ ان ذلك تجلى على خير وجه في تفسير الكثاف 
للزغشري في القرن الخامس. لكنني أرى الآن أن هذا المنهج وجد تطبيقه الأول والكامل في تفسير 
الرماني. 
ورابعة تلك التانج أو الاستتاجات أنّ المعتزلة یا يكن فهمنا لمعنى هذا المصطلح ‏ قرا 
إسهاماً كبيراً وكبيراً جداً في علوم تفسير القرآن أو تأويله. ویتجلی ذلك على خير وجو في تفسير 
الرقاني ثم في تفسير الحاكم الجشمي وأخيراً الزخشري. ويتميز الرمّاني عن الآخرين بأسلرب 
السؤال والجواب. والواضح أنه يسال نفسّه ويها من اجل التشقيق وعرض شى الاحتمالات. 
وهذا نهج ساد في القرن الثاني لدى الفقهاء وني القرن الثالث لدى الفسرین. 


إن اكتشاف جزءٍ من تفسير الرماني» وجمع الأجزاء الباقية انجاژ يستحق التقدير والتتويه. 
ونستطيع الان بالفعل أن ندرس منهج الرمّاني في تفسير القرآن» وني تبيان تطور فكرتي از 
والإعجاز. 


وبالله التوفيق 








ما كنت أتوقع حين الشروع ني العمل على إعادة بناء تفاسير الممتزلة”"2» أن اعثر على 
خطرط تفسير الرماني؛ لأن أقصى ما كنت أحلم به هو للمة نصوص مفسري العتزلة المبثوثة في 
الصادر التفسيرية المطبوعة في وقتنا الحاضر. 5 

ولکن؛ العثور على مخطوط الجزء الثاني عشر من تفسير الرمّاني» قد ادهشني واسرني كثيراء 
لأن بهذا المخطوط نتکلم وبكل ثقة عن منهج المعتزلة في تفسير القرآن» وعن القدرة العقلية» 
والجدلية» واللغوية» عند هؤلاء القوم» بعد أن انقرضوا من ساحة الوجود كتيار سلطويء ولو أن 
آثرهم الفكري ما زال مستمراً في الكثير من المفكرين في عالمنا الحالي. 

وکنت قد أعدت بناء تفسير الأصمٌّ (ت ۲۲۵ هاء وا (ت ۳۰۳ ه) والبلخي 
الكعبى (ت (۳۱۹ ه)» وأبي مسلم الأصفهاني (ت ۳۲۲ ه)» ونشرتها بعنوان #موسوعة تفاسير 
العتزلة» في أربعة اجزاء واليوم أقدّم للباحثين وا الجزء الخامس من هذه الموسوعة؛ وهو في 
الراقع خطوط الجزء الثاني عشر من تفسير الرمّاني» فضلا عن لملمةٍ ما تيسّر من تفسير له من 
المصادر التفسيرية الطبوعة كتفسير الطرسي (ت ٤٠١‏ ه)» والرازي (ت ٠٠١‏ ه)» والطبرسي (ن 
٤‏ ه) وغيرهم» فكان هذا الكتاب الذي بدأ بسورة الفاتحة وانتهى بسورة التكوير. 

وعملي في هذه المقدمة يتناول النقاط التالية: 

١‏ التعريف بالرّماني. 

۲ - مزلفات الرّماني وتفسيره. 

۳- مخطوط تفسير الرمّاني. 

٤‏ - منهجية التحقیق. 

۰ منهج الرّماني في تفسيره. 

۲ الرّماني وشرح الصطلحات الكلامية واللغوية. 

۷ آثر تفسیر الرماني على الفسرین السلمین. 

۸ شكر وتقدیر. 

هذا ما أوّد معالجته في هذه العٌجالة. 

أولاً: من هو الرّماني؟ 

هو علي بن عيسى بن علي بن عبد الله أبو الحسن الرّماني» نسبة إلى قصر الرّمان"". 
ويعرف بالأخشيدي. وبالرّراق» وهو بالرماني اشهر. 

باحث معتزلي؛ مفسّره فقيه أصولي؛ من کبار النحاة. أصله.من سامراء. ولد ببغداده واخذ 














(۱) صدر هذا العمل في أرب عن دار الكتب العلمية؛ لبنان» سنة ۲۰۰۷ م. 
(۲) قصر الرمّان: من نواحي واسط. پافرت الحموي: معجم البلدان ج 4/ ۰۳۵۷ 


1 المقدمة 
الأدب» عن ابن السرا وابن درید. والزجاج. وتخرج في الكلام على يد استاذه العتزلي 
الأخشيد. روى عنه: ابو القاسم التنوخي» والحسن بن علي الجوهري» وهلال بن احسن الكوفي. 
قال ابر حيان التوحيدي: لم یر مثله قط علماً بالنحوء وغزارة بالکلام» ومبصرا بالقالات, 
1 2 5 :ا عناف اناده Ve‏ 
واستخراجاً للعويص» وإيضاحاً للمشكل؛ مع تاله وتنزه ودين وفصاحة وعفاف ونظافة 0 
وقال ابن حجر عنه في" لسان الميزان ": كان رافضيا ٠"‏ ولعل “ابن حجر" قد نسب 
إلى الرماني الرفض» بسب " تفضيل الرّمائي عليًا ند على جميع الناس بعد الرسول ۳6۵0" او لأنه 
كان يحضر مجلس | ن روح النوينتي (۳۲۹ ه)» وهو سفير الإمام الثاني عشر الغائب عند 
الشيعة الإمامية”'». ويظهر أن هذا الحضور كان في اوائل شباب الرّماني» لأن ولادة الرّماني كانت 
ستة (597 ه)ء والحسين بن روح توفي نة (۳۲۷ ه)» أي أن الرّماني بلغ ثلاثة عقرد عدا من 
عمره حين وفاة السفير ابن روح» وفي هذه الفتر تردّد الرّماني على محله. فلذلك قال ابن حجر عن 
الرماني بانه «کان رافضیا». 
وروي أن الفقیه الأمامي محمد بن محمد بن التعمان» والشهور بالشیخ الفید» شهد في أوائل 
طلبه العلم جلس الرّماني فجرت بينهما عاورة أعجب الرّماني على أثرها به ولقبهبالفید "۳ 
وعدّه ابن الرتضی من رجال الطبقة العاشرة من المعنزلة» وكان يقال للرّماني (علي الجامع) 
لأنه جمع؛ كما يقول الحاكم الجشمي (ت 444 ه): «بين علوم يدرس منها الكلام» والفق 
والقرآن» والنحی واللغةه"". ونشأ ز » واشتغل بطلب العلم» واستعان على كسب قوته 
بالوراقة» وكان مع قلة ذات يده وشذة فقره» يسلك طريق المروءة» وكان يقول: «من قلت مزوته 
ا 
سهل مره 
ثاني مؤلفات الرمائر وتفسيره: 
وللرماني نحو من مائة مصتف في جميع العلوم من النحرء واللغة» والنجوم والفق» 
والكلام» منها الأسماء والصفات؛ صنعة الاستدلال» شرح كتاب سيبويه» شرح أصول ابن السراج 
الاشتقاق الکبیی الاشتقاق الصفی الجملء العلرم والمجهول. [أغراض سیبویه» التفات القرآن» 












































ات الفسرین للسيوطي ص ۰۲4 طیقات الفسرین ۰4۱۹/۱ طیقات . النحاة لابن قاضي 
اء الرواة ۲/ ۲۹4 ميزان الاعتدال ۰۱8۹/۳ مفتاح السعادة ۱/ ۰۱۷۵ لسان الیزان 4/ ۱۳۸4 بغية الوعاز 
r‏ ۸۰ ابن كثير ۰۳۱۸/۱۱ العبر ۰۲۵/۳ تذكرة الحقاظ ۰۹۸۱/۳ الإمتاع والزانسة لاتوحيدي ۱ التظم 
لابن الجوزي ۰۱۷۱/۷ الفهرست لابن الندیم ۱۲-وفیات الأعيان ۰۲۹۹/۴ معجم المفسرين لنويهض ٠۷۲ /١‏ 













(۲) لسان الميزان 2584/4 
بقات أعلام الشيعة ۰۱۹۳/۱ 

ات اعلام الشيعة ج١/‏ ۱۹۳ (القرن الرابع)؛ مؤسسة إسماعليلان قم ط ۲ لاسنة. 

ذكره آغا بزرك باسم «علي بن عيسى القصري»» اي نسبة إلى قصر الرمان» ورجح آغا بزرك أن يكون هو نف 

علي بن عيسى الرّماني؛ ولا عجب في ذلك» لان نسبة الشخص إل الاسم الأول أ الثاني من مكان الولانة مر 

إلى قصيٌ الزيت بالبصرة. 


مشهرر؛ فهذا القاضي ابر محمد عببد الله بن محمد بن أبي بُردة القصري العتزلی» نسبة 
راج الحموي: معج البلدان / ۳۵۷/۸ ۳ بن أبي بردة القصري المتزلي» نسية 





(0) أعيان الشيعة 4/ 15١‏ الشيخ المفيد. وراجع نص الحاورة في الملحق الوارد في آخر هذا العمل. 
(1) عدنان زرزور: الحاكم ومنهجه في تسیر القرآن. ص ۱۳۹ نقلا عن خطرط شرح عبرن المسائل للحاكم 






الجشمي ج١/‏ ورقة ۱۲۸. 


عم 


القدمة ۷ 
الفاظ القرآن, الألفاظ الترادفت ني النحوء شرح الا لف واللام» کتاب القتضب» شرح السائل 
للأخفش» شرح ختصر ابلرمي. شرح معاني القرآن للزجَاج» السائل الفردة من کتاب سيبويه» 
نكت سیبویه النكت في إعجاز القرآن, المجاء] " والتشابه في علم القرآن ". 

واا تفسيره» فعرّفه القاضي عبد الجبار المعتزلي (ت 41١‏ ه) بقوله: «صاحب التفسير 
والعلم الكثير»”". وقد آشار إلى تفسيره أيضاً القفطي في إنباء الرواة» مع كتب أخرى له في علوم 
القرآن» وذكر أن اسمه (الجامع ني علم القرآن) ۱ كما أشار إليه الرّماني نفسه في كتاب «النكت في 
إعجاز القرآن» فقال في باب التضمين: «وقد بيّنا ذلك بعد انقضاء کل آية في كتاب: الجامع لعلم 
القرآن*؟؟ وهذا نص واضح في اسم الكتاب» وذكره بالاسم عينه ابن تيمية (ت ۷۲۸ ه) ۳ 
واللفت أن تفسير أبي القاسم الكعبي البلخي المعتزلي (ت ۳۱۹ ه) يحمل الاسم عينه مع اختلاف 
بسيط وهر «جامع علم القرآن»۳. 

ويبدو أن هذا التفسير على درجة كبيرة من القيمة والأهمية» وكان كبيراً وجامعا؛ حتى قال 
فيه الرماني نفسه: «تفسيري بستان يجتبى منه ما يشتهى8. وقد قيل للصاحب بن عبّاد: هلا 
تصلّف تفسیرا؟ فقال: وهل بقی لنا علي بن عيسى شيئ»”". 

ووصف التوحيدي في كتابه «اخلاق الوزيرين» علي بن عيسى بالشيخ الصالح؛ وذكر أنه 
كان يحضر مجلس الصاحب بن عباد» وسال ابو عبد الله البصري مسالة» ويورد الترحيدي مستهزاً 
أن الصاحب بن عباد قد ناظر علي بن عيسى وغيره» وافادهم أكثر ما استفادة". 

ومهما يكن. فقد اثنى الشيخ الطرسي (ت 47١‏ ه)ء عالم الشيعة الإمامية الكبيرء على 
e.‏ الرّماني في مقدمة كتابه «التبیان في تفر القرآن؛» وان كان قد اج عل و . 

وقال في تفسير الرّماني ابن قاضي شهبّة: «وهر تفسير كبير وفيه فرائد جليلة؟ . 

وتفسير الرّماني كان متوفراً في خزانة ابن طاوس (ت ۱۱6 ه)» العام الإمامي الكبير 
وبع الكتب العظيم ونقل عنه نتفاي كتابه «سعد السعود للتفرس»؛ من الجزء الأول يبدأ من 























(۱) أسماء الكتب الواردة ما بين المعكوفتين نقلت عن كتاب «ثلاث رسائل في إعجاز الفرآن؛» وهر ثلاث رسالل 
للقي اي والجرجاني؛ تحقيق عمد خلف الله أحمد ود. عمد زغلول سلام» دار المعارف» القاهرة» 4 


في كتابه «إنباء الرواة .۲۹٤/۲‏ 8 

انان زرزور: الحاكم الجشمي ومنهجه في تفسير القرآن ص 10؛ تقلاً عن غطرط للحاكم وهو شرح عبر 
المسائل ۱ ورقة ۱۲۸؛ وأيضا عن الذريعة إلى تصانيف الشيعة للآغا بزرك الطهراني ۰۲۷۱/4 

(4) إنباء الرواة ۲۹6/۲ وذكر القفطي من كتبه: المحشابه في علم القرآن وكتبا اخری. 

از القرآن؛» رسالة الرّمائي» ص 4 .1١‏ 

7 فيق د. عدنان زرزور- 

(9) نشرت هذا العمل سابقاً عن دار الكتب العلمية:لبنان» ط۰۱سنة ۲۰۰۷ م: , 

(۸) د. عدنان زرزور: الحاكم الجشمي ومنهجه في تفسبر القرآن: ص ۱۳۷ نقلا عن غطوط الحاكم الجشمي شرح 
عبرن السائل /١‏ ورقة ۰۱۲۸ 

(٩)م.‏ ن. 

(۱۰) الترحيدي: آخلاف الوزیرین؛ تحقيق محمد بن تاریت الطنجي؛ دار صادره لبنان؛ طاء سنة ۱۹۹۲ م. 

(۱۱) الطوسيء التبيان ۲/۱ (المقدمة). 

(۱۲) طبقات النحاة واللغويين ۱۷)/۲. 
















آخر سورة براءة إلى سورة يونس وال آخر القرآن ٠‏ 

ومن اسف حقاً ضياع هذا التفسير» ولو أننا محمد الله ونشكره على حصولنا على خطوط 
الجزء الثاني عشر منه» والذي نقدمه بعد تحقيقه للباحئين» وهو هذا الكتاب الذي بين يديك. 

ثالثاً: خطوط تفسير الرّماني: 

ذكرنا سابقا أن الرماني نفسه قد صرّح باسم تفسيره فقال بانه: الجامع لعلم القرآن»؛ ولكن 
في المخطوط الذي بين أيدينا سمّاه الناسخ باسم «الجامع في علوم القرآن». وهر مخطوط فريد. محفرظ 
في معهد المخطرطات العربية بالقاهرة» برقم ۲۹» ورقم الفيلم ۰4۹/۱۲ واستنسخ المخطوط من 
مخطوط اساس ني السجد الأقصى. وتاريخ النسخ القرن السادس الهجريء وفيه اختلال في ترتيب 
بعض الصفحات. لذا اعتمدت رقم الآبة في الرجوع إليه؛ والمخطوط مكتوب بخط نسخي مشكول» 
وني كل صفحة (۱0) سطراء وبدايته هو: هذا الجزء الثاني عشر من كتاب «الجامع ني علوم القرآن» 
لعلي بن عيسى بن علي بن عبد الله ارماني» ويوجد في اسفل الصفحة الأولى ترجمة مقتضية عن 
الرماني» وفيها أن ولادته في بغداد سنة 547 هب ووفاته بليلة الأحد ١١‏ جمادى الأولى سنة 
٤‏ ه. ویشضمن تفسير مس سور من القرآن» يبدأ من الآية (۱۷) من سورة ابراهیم» وكامل 
سورة الحجرء وسورة النحل؛ وسورة الأسراء؛ وجزء من الأيات ۳۵ و03 ۳۷ من سورة الكهف. 

قال استاذي الدكتور رضوان السيّد أن في المكتبة الوطنية في باريس تُوجد نسخة عن تفسير 
الرّماني» ولكن لم استطع الحصول عليهاء وایضا ذكر لي الشيخ الجليل زهير الشاويش أن في مركز 
الملك فيصل في الرياض؛ تُرجد نسخة عن هذا التفسيره وحكم هذه اللفتة كسابقتهاء وأشار علي 
العام الفاضل الشيخ الدكتور محمد علي مهدوي راد رئيس قسم الحديث في قم» أن في المكتبة 
التيمورية في مصر نسخة عن جزء عم من تفسير الرماني ولكنه عاد وأكد أن هذا الجزء ليس من 
تفسير الرّماني لأن فيه القول برؤية الله تعالى» وهذا يخالف عقيدة المعتزلة عامة. 

ومهما يكن؛ وكما قبل قديما: «ما لا يدرك كلّه لا يترك جله», فلذلك عزمت على تحقيق 
هذا المخطوط الذي نحصّل لي عن طريق الأخ والصديق عمد علي بيضونء مدير عام دار الكتب 
العلمية؛ فجزاه الله عني كل خير. 
00 ومع اني لا أجرؤ ان اسي عملي هذا اكتشافأء فإنني استطيع أن اقول: إن احدأء وقبل نشر 
هذا امخطوط؛ لم يكن یعرف عن تفسير الرماني شيئاء ولكن بعد نشره اصبح لدينا القدرة أن 
نتحدث عن الرّماني ومنهجه في التفسير. 





(۱) ابن طاوس: سعد السعرد للتفرس؛ ص ۰۳۹۸ ۳۹0 


القدمة ۹ 


نماذج من صور المخطوط 





صورة غلاف الخطوط 





- كانت المعضلة الأول والأعسر التي واجهتنا في الطريق إلى إعداد هذا المخطوط للنشر 
هي 0 أولآء وذلك بالنظر إلى رداءة الخط وتراكب الكلمات والحقيقة إن اقتباسات الشيخ 
الطرسي , لت ۰ ه) في تفسیره «التبيان» كانت بثابة الفاتیح الأولى إلى مغاليق خطوط 
الرماني ٠‏ حتى استطعت تطويع خطه بحيث اصبحت قراءته في نهاية السعي مثل قراءة أي خط 
آخر. 





۲ - ومع ذلك فقد استعصت علي بعض الکلمات. اشرت إليها في سياق النصّ بعدد من 
النقاط معقفتین, مع رقم بقود إلى حاشية آدنی الصفحة» فان وجدت ما یناسیها ویتمّم العنی من 
بيان للطوسي آثبت ما فيه. والاً اكتفيت بذكر عدد الكلمات الساقطة. 












٣‏ - ولأن الطوسي قد اقتبس كثيراً من تفسير الرمانيء فلذلك اشرت 
لمتقولات واقتباسات الطوسي بر الدين دفي تفسيره 
والطبرسي في كتابه اجمع 6 فكانت مع نقرلات الطرسي في «التبيان»» وغطرط تفسير 


الرّماني الأساس في العمل على بناء هذا التفسير. 

4 ني الخطرط اختلال في ترتيب بعض الصفحات, لذا اعتمدنا رقم الآبة في الرجوع إليهه 
فلذلك قمنا بتخريج الآيات. وردّها إلى أرقامها في السور القرآنيةء لأنها في الأصل غير مرقمته 
والأمر نفسه كان منهجنا مع الحديث النبوي. حيث قمنا بتخريجه من مظانه ومصادره. 

ه ‏ خبرّجت الأشعار الواردة في المخطوط من مصادرهاء واشرت قدر المستطاع إلى ناظمها 
أو قائلهاء لآن في الأصل قد تكون من الجهرلات. 

١‏ التشكيلات من الفاصلة. والنقطة. وعلامات الوقف وغيرهاء هي زيادة مني لضبط 
النصء لأن المخطوط خال منها إلا من النقطة في آخر الكلام فكان يشير إليها الرّماني هكذا. 

۷- عرضت في آلحر هذا العمل فهرست عام يشمل الأعلام» والفرق؛ والأحاديث النبوية 
وابيات الشعی والأماكن وغيرها ما تقتضیه اصول العمل العلمي في وقتنا الحاضر. 

۸ - إضافة إلى كل ذلك ولا كان الرّماني في تفسيره يتحرّى تعريف الكلمات وتحديد 
هامة تم ملاحظتها ني المخطرط فلذلك أدرجت في آخر هذا العمل 
, وتعريفاه لبعض الفردات ال وجعلتها ضمن نرعين 




















وني تفسيره وبعبارة 
يس من سس دكب ماب ام وكثيراً ما كان 


یعرض إشكاليات ويرد علیها. ومن منهجه. أن يبدا بتعریف بعض الکلمات اللغوية؛ وتحدید بعض 
الصطلحات الکلامية والي كان بمزجها بفکر العتزلة ومصطلحاتهم. وقد آفردت في آخر الکتاب 
فهارس خاصة مصطلحاته الكلامية؛ وتعریفاته اللغوية فراجمها في مکانها. 








)١(‏ كنموذج على ذلك. راجع ص 1۲۵ من هذا التفسير. 


۱۳ 





0 على ذلك كان الرّماني يسال عن بعض القراهءات ویوضح آراء ١‏ 
ض للإعراب. والرة على امْجبرة والمشبهة. 
ا افام الذي كان بنهي به الرماني تفير بعضی الآيات. وهو منهج لم يسبق إليه من 


تبل. هر إنهاء السورة المفسّرة بالعبارة التالية: هوتضمّت الآية او الآيات البيان عما يرجبه)... إلى 
آخر المعنى المجمل هذه الآيات. 
وابا مصادرة. فکان يستمد الرّماني الكثير من معنوماته من التفاسير الي وضعها السابقون 


له كابن عباس وا الجبائىء وا إسعيدبن جبير. ويجاهد. والحسن البصري. وابن 
ابن عباس وابي علي ا جبائي» والبلخي؛ و e‏ 





زيد؛ وسعيدبن المسيب. والزجاج والفرام. وغيرهم كثير 

وبشكل مجمل وسريع؛ استطعت أن أحصي من «سعد السعرد للتفرس» لابن طارس 
(ت ۶ ا الذي وضمه اساسا کفپرست جراد الف خوفاً من السرقة. ما يقارب النين 
رثلائین تفسبراً قد كنبت قبل الرّماني” ۳ وقد اقتبس ابن طاوس نتغا منها وحفظها لناء مع أن 
البعض منها اليرم هر في عداد الضائع والفقرد وتفسير الرّماني احد هذه التفاسير المفقردة. 

وما اود الرصول إليه. هر أن الرّماني قد آقتبس الشيء الكثير من سبقه من المفسرين. وهذا 
آمر طبيعي؛ ولكن الهم هر انفراد الرّماني في منهجه الذي أشرت إليه؛ ومن هنا تكمن اهمية ما قل 
عن الصاحب بن عباد عندما قيل له: هلا تصتف تفسيرا؟ فقال: وهل بقی لنا علي بن عیسی 


9 












ماني في تفسبره بشرحه لبعض المصطلحات الكلامبة واللغريةء التي زادت على 
)2 (43) وضعت فا خاصا هي آخر هذا العمل بعنوان #نهرس الصطنحات الکلامیة" وانتي 

تستحق عملاً مستقلاه ومقارنة مع الكتب الوضوعة في هذا الفن» وهذه خطوة هامة في عصر 
قرش فل انع او رست كلف الاب وت إلى حد الاستقرار والرضوح. فكان 
على شيخنا الرّماني أن يضع شرحاً للمصطلحات الكلامية واللغوية التي كان بستخدمها في جادلائه 
أو ني شرحه وتاويله للقرآن الكريم؛ لأن. وكما قال قديماً المحدث رالنكأم الكبير هشام بن 
الحكم”'" (ت 14 ه): داول شغب الرجل تعلّقه بالألفاظ ۱ فلذلك؛ اميل إلى ان هشاماً هر اول 
من بدا في دید الصطلحات. وتبعه بعد ذلك شيخنا الرّماني؛ دون أن بضع كتا مستقلاً بذلك. 
رترالت بعده وضع الكتب في هذا الأمر كرسالة #الحدود واخقانن» للشريف المرتضى (ت 
۰ ه). والمقدمة للألفاظ المتداولة بين المتكلمين» للشيخ الطرسي (ت 4۱۰ ها و«الحدود 








)١(‏ راجع فهرست الأعلام في آخر هذا العمل. 

() ابن طاوس: سعد السعرد للنفرس» راجع الصفحات التالية: ۰۱۵1 ۰۱۸۱ 0۲۰۷ ۱۲۵۲ ۱۳۱۸ ۱۳۴۷ ۱۳۵۴ 
FAI ۱۳۷۱ ۱۳۷۳ FA ۰۳۸۵ ۰۱۳۱۲ ۱‏ لامك TAA‏ كول TAV TA‏ لاحش ۲۳۱۰۹۸ 
ET ۸‏ 1۱۰۳۷ 


(۳) د. عدنان زرزور: الحاكم الجشمي ومنهجه في تفر القرآن. مس ۰۱۳۷ نفلاً عن خطرط الحاكم الجشمي: شرح 
عبرن السائل /١‏ ورقة 114 

(؟) هو من كبار متكلمي الشيعة الإمامية في انقرن الثاني الهجري؛ ومن خراص تلامذة الامام جعفر الصادق لق 
واطروحي في الدکنوراه ات عن منهجه الكلامي واثره في الفكر الإسلامي؛ إشراف الدكترر رضوان السبد, 
الجامعة الإسلامية في لبنان: خلدة. 


.۲۲6 التوحيدي: الذخائر والبصاثره ج۷/ ۷۵ ص‎ )٩( 





القدمة ۱۳ 


والحقائق ني شرح الألفاظ الصطلحة بين متكلمي الإمامية؛ للقاضي آشرف الدین صاعد البريدي 
الآبي (من اعلام القرن الخامس المجري»» و«كتاب الحدود؛ للشيخ منتجب الدين (ت 080 ه)» 
و«كتاب الحدود؛ للشيخ زين الدین: أبي الحسن علي بن عبد الجليل البيّاضي (من اعلام القرن 
الخامس الهجري)؛ واكتاب الحدود؛ للنقيب ابي طالب الاسترابادي (من اعلام القرن الخامس 
المجري)» و#اصطلاحات الصوفية» للشيخ كمال الدين. أبي الغنائم عبد الرّزاق بن جال الدين 
الكاشي (ت ۷۳۰ ه). ولاكتاب الجدود؟ للشيخ قطب الدين القري النيسابرري (من أعلام القرن 
السادس المجري)ء و#كشاف اصطلاحات الفنون؛ للتهانري (ت)ء وه‌مصباح السعادة ومفتاح 
السيادة»» لطاش کبری زاده (ولد عام ٩۱۲‏ ه). وجامع العلوم والحكم؟ والعروف «بدستور 
العلماء» لأحمد نكري بك و«التعريفات» للجرجاني (ت ۸۱۱ ه). 
وبجمل هذه الکتب اما هي 3 م لمصطلحات العلوم الدارجة في كتاب واحده أو تبيان 
لصطلحات علم أو علمين بینهما صلة” 
اثر تفسر الرُماني على الفسرین السلمین: 
يظهر أن لتفسير الرماني أثرا كبيرا على اللاحقین من العلماء ويتبين ذلك فيما يلي: 
- الرماني وروي (ت 1۸٩‏ ه): 
- قام الهروي» عبد ا ملك بن علي بتلخيص أو انتخاب لبعض التفسيرات التي قال بها 
الزماني في تفسيره» واسمی تلخيصه ب «المنتخب من تفسير الررماني»2 . ومن اسف حقأء ضياع هذا 
المنتخب» ولو أن «الثعلبي؟ في تفسيره #الكشف والبيان» عدّه من آهل البدع والأهواء”". ويظهر آن 
تلخيص وانتخاب التفسيرات من كتب الكبار من المفسرين كان منتشرا عند المعتزلة والشيعة 
الإمامية ایضاء لأننا نجد ابن أدريس الحلي (من اعلام القرن السادس المجري)ء والشهور بنقوداته 
على الشيخ الطوسي (ت 4۱۰ ه) ”» نجده وبالرغم من هذه التقودات؛ يُعجّب بتفسير التبيان 
للطوسي» ويقوم بانتخاب بعض التفسيرات منه؛ ويسمي كتابه تخب من تفسير القرآن والتكت 
الستخرجة من كتاب التبيان»» وهو مطبوع اليوم ومتوفر بين أيديناء وهو من جزءي ن“ . 
۲ - الرماني والطوسي (ت 1۱۰ ه): 
سیخ الطوسي هو من كبار علماء الشيعة ا رجع كثيراً في تفسيره «التبيان» إلى 
تفسير الرماني» ونقل عنه ما يقارب (۳۰۳) مرات» وبنت أثناء عملي على تحقيق مخطوط الرماني 
مراضع الاقتباس التي قام بها الطوسي. ولكن بالرغم من هذاء وجّه الشيخ الطوسي نقودات على 
الرماني. 





























(۱) النيسابوري المقري: دود مقدمة الشيخ جعفر السبحاني» ص ١‏ وما بعدها. 

(1) عادل نويهض: معجم المغسرين ۱ ر ۱۳۷۲ والرّوي هو عبد اللك بن علي» لغري؛ مفسّر قال الصفدي: 
كان مزذبا بهراة» وقرأ عليه أكثر فضلائها. نريهض: معجم الفسرین ۳۳۸/۱. 

(۲) م. ن. 

(4) الطرسي: التبيان ۰۳۷۳/4 

على همه بناري: ابن إدريس الحلي رائد مدرسة النقد: في الفقه الاسلامي؛ ترجمة حيدر حب اله دار 





... تحقيق مهدي الرّجالي؛ إشراف محمود المرعشي؛ منشورات مكتبة آية الله الرعشي النجفي» 
قر طا اش 


0 المقدمة 


حيث تجاوزت (۱۳) مره فردٌ الطوسي على الرّماني في قوله بان السماوات غير الأفلاك 
فقال الطوسي: «وهذا ليس بصحيح»”"2» وأيضا حشد الطوسي أربع آدلة في رده على الرماني فيما 
أثبته من أن إبليس لم يكن من الملائكة» فكان الطوسي بقول: والجواب عمّا ذکره آولا...» ۳ 
يقبل الطرسي من الرماني تأويله النسخ» فر علیه وعبّر عن ذلك بقوله: «وهذا ليس بصحيح؟ + 
وكذلك رد عليه وعلى من اتبعه من المعتزلة في الارتداد"“. والملفت أن الطوسي قد وافق البلخي 
مقابل رد الرّماني عليه وتأكيده على أنه لا يجوز الوعيد بغير شرط فاعتبر الطوسي رد الرماتي 

2 

لیس بشي . 7 8 ۷ 

ورفض الطرسي تفصيل الرّماني ما بين العلم والمعرفة» وعلق عليه بان هذا غي 
صحيح»”» وكذلك في تفسيره كلمة (إله) فقال: #وغلط الرماني»۳ واي فا في 
تفريقه بين الصرف والزجرء فقال الطوسي: «والظاهر بغير ذلك أشي وكذلك طعن الطرسي 
في تفريق الرّماني ما بين الهداية والدلالةء «رهذا فرق غير صحیح»۳ وعلق الطوسي على 
تفسير الرّماني لقوله تعالى: < فَمْنِ آَضْطْرٌ غَبَاغْ ولا عا 4 [البقرة: ۲ تقال: #رهذا الذي ذكره 
غير صحیح». واما تعريف الرّمائي للكلام؛ فعلّق الطوسي عليه فقال: «وما ذكرناه او 
ورضض الطوسي استدلال الرماني بان الذين عُذبوا بمكة من قبل الشرکین» ومنهم عمّار بن ياسرء 
قد وقعت منهم معصيةء لأن الفقرة لا ثم إلا من فعل قبيح» فرد الطوسي على هذا الاستدلال 
فقال: «وهذا الذي ذكره ليس بصحیح» "» وكذلك طعن الطوسي ني رد الرّماني على || ن 
باستحقاق الذم؛ فقال الطرسي: «وهذا الذي ذكره ليس بصحيح»"» وأحياناً احری كان يعلق 
1 تأويل الرمانی فیقول: هوعت 0 ر ف 
الطرسي على تأويل الرماني فیقول: «وعندي...». 

وكان الطرسي يختار ما روي عن اصحابه من الإمامية من الروايات؛ مقابل ما ذهب إليه 
الرّماني قال الطوسي: #وهر (اي كلام الرماني) أشبه بالظاهر والأول (أي التأويل الأول) يشهد به 
روابات ا ل واحيانا اخرى یملق: #والذي يقتضيه ويليق ذهب القول الثاني» وهو القول 
الخالف لاختيار الرماني " ۰ وطمن الطرسي کلام الرّماني والجبّائي فقال: «وهذا الذي ذكرده 
ليس بصحيح» " . واجاز الزماني وجرد نيان في وقت راحد. ول یز إمامان في وقت» وعل ذلك 
باسباب ذكرتها ٍمکانها "» ول يرافق الطوسي على تعليل الرماني هذاء بل نقده فقال: «وهذا 




















(1) الطرسي: الثبيان ۱۲۵/۱ و۲1۱ 
(۰20۳ ۳۹۳/۱۵ و۳۹۱ 

(0) الطرسي: التييان 4۰1/۲. 

لف ۵۳/۲ 

۳۲9/۱ )من‎ 
Tù 

(۱۳)م.ن ۱۸6/۱۰ 

(۱9) الطوسي: التیان ۲۵/1. 
.۲۸/۱۵ 

)من 1۱۲/۸ 

(14) راجع هذا التفسير؛ سورة الأعراف, الآيات 114 و۱۲۰ 


۲( :۵ ۱۵۲/۱ و۱۵۳. 
0( م ù‏ ۳۵۸/۲ 
()م. ۵ ۲۱/۲. 
۱۳۱/۵۸ 
۸/۲۵۰۱ 
() الطرسي: التبيان 4۳۱/۱. 
( من ۹/4 واه. 


۷۲۱۵ (الفقرة ب). 


القدمة 16 
سس سب 
الذي ذکره غير صحیح»! © واورد طوسي رجهة نظر في الا وفي مكان آخره يذكرالرمافي 
في تفسيره ضرورة وجود #حبّة على العصرة”"» فعلّق الطرسي على ذلك بانه «هو قولنا وان 
خلفتاه في من هو ذلك العدل والحجةه“. 

ورفض الطوسي ما نکر الرّماني بان الجهل نما یکرن قیحاه إذا وقع عن عمد فقال 
الطوسي: : رها يس بصحی» ۳۳ . هذه باختصار نقودات الطوسي على الرّماني» آملاً من الباحثين 
أن یولوا تفسير الرّماني» وتفسير «التبيان؛ للطوسي مساحة واسعة من الدراسة» لانهما يستحقان» 
وبكل جد تأملات ونظرات منهجية ني اسلوب الرجلين في تفسيرهماء ومواطن الاتفاق والفراق 
بينهماء وبا لخصرص منقولات الطوسي عن الرّماني والي زادت على (۳۰۰) مرةء والعلة الوجبة 
هذه التقرلات والاقتباسات» وهل أن الطوسي يا ثرى» قد اعتمد منهج «تهذيب تفسير الرّماني؛» 
فتقاه من الآراء التي لا توافق عقيدته؛ كما أشار علي صديقي العزيز جف ميرزائيء ام أن 
هناك اسباباً أخرى؟ وخخصوصا أن الطوسي نفسه قد عبر عن إعجابه بتفسير الرّماتي؛ ولو أنه قد 
أخذ عليه الإطالةء وإيراده أموراً كثيرة ما لا تاج إلبها. 

وهناء اغتنم هذه الفرصة؛ لأدعو المهتمين والغيارى» لاعادة طبع «تفسير التبيان» للشيخ 
الطرسي طبعة جديدة» بلحاظ تفسير الرّماني المطبوع» والإشارة إلى نقولات ت الطوسي عنه وردعا 
إليه. ولسبب آخر أكثر آهمية بنظري؛ هر أن في كتاب «البیان» الطبوع" يوجد العديد من 
الأخطاء مقارنة مع معلوماتنا الجديدة عن تفسير الرّماني» وكنموذج على هذه الأخطاء 8 
الملاحظات التالية: 

١‏ ورد عند الطوسي في التبيان ج7/١47‏ كلمة (الدغل) والصحيح (الدعاء) كما هو في 
تفسير الرّماني ص۲۹۱. 

۲ _ في الجزء والصفحة نفسها من تفسير الطرسي ورد كلمة (غلا» والصحبح (عيباً) كما 
وردت في تفسير الرّماني ص۲۹۱. 

۳ ورد عند الطوسي في «التبيان» ج7/ 417 في تحديد «الجر» ما نصّه: «الجو ‏ بالفتح - ما 
بين السماء والأرض)» والصحیح ( الجر فتح بين السماء والارض) كما هو في تفسير الرّماني ص 
A1‏ 











4 - عند الطوسي في التبيان ج/۳۸۷ ما نصّه: «وإنغا قال عن اليمين ‏ على التوحيد - 
والشمائل على - الجمع لأمرين: «احدهما...»» وفات من النسخة المطبوعة من «التبيان» 








(1) الطرسي: التبيان 4/ 0019 

)م ن 

(۳) راجع هذا التفسیر» ص۹۵ ۲. 

(4) الطرسي: التبيان ۱/ ۰4۱۷ 

(0) م. ن ۰14۱/0 

() الطرسي: التيان ۲/۱ (مقدمة الّف). 

(۷) الطبعة التي اعتمدناها هي الصاد ن دار إحياء التراث العربي؛ بيروت» لا ط. لا سنة. تحقيق أحمد حيب قصير 
العاملي. وعا لا شك فيه أن احقق قد بذل مجهردا كبيرا في تحفيق هذه النسخة. 





5 المقدمة 
سس سس سس 


الراي الثاني. 
بينما نجد ان في تفسير الرّمائي قد أورد الرأيين وابانهما ص۲۹۵ و۲۹۱ 


© ني «التبيان؛ ج3/ 007 ذكر یا من الشعر مع تجهیل القائل ونقص فيه» وخلط شطراً 
من البيت مع شطر آخره بينما في تفسير الرّماني تصريح بان القائل هو الأخطل؛ وأورد الشعر بتمام 
ارضح ص۳۸ 
التبيان؛ ج7/ 011 ورد عن الرّماني ما نصّه: «... وقد تكون نعمة واجبة أعظم من 
. وقد تكون نعمة ليست واجية أعظم من نعمة واجبة؟ كما في تفر 








۷- وني «التبيان؛ ۵۱۱/۷ ورد كلمة (الابتداء) والصحيح هو كلمة (الاقتداء) كما ورد 
في تفسير الرّماني ص۳۷۹. 
۸ - في «لییان» ۳۳۹/۱ ورد عبارة (معرفة مزنلة) والصحيح (مفردة مؤئثة) في تفسير 
الرّماتي ص۲۰۱. 
۳ الرّمائي والطبرسي (ت ۵04۸ ه): 
نقل الطبرسي. وهر عالم الإمامية الکبیر" عن تفسير الرماني ما یقارب 
( مرةه وقد ثبت هذه التقولات في العمل الذي أيدينا. 
وبالرغم من هذه التقولات» نجد الطبرسي يخالف الرّمائي في اضع عديدة من تفر 
فخالفه في الإعراب'"'» ومسائل اخری, وكان يعلق على الرّماني بقوله: فما قاله غبر صحبحا” 
ەل عراب رب ائل أخرى؛ وكان يعلق على الرّماني بقوله: «فما قاله غير صحب 
ا بصحيحة""". واحياناً أخرى كان يوافق الجبّائي (ت ۳۰۳ ه) مقابل غالفته 
مان 
ا 
٤‏ - الرماني والرازي (ت 1۰7 ه): 
اقتبس الرازي( وهو ار الشاقعي والأشعري الكبيرء في تفسيره «مفاتيح الب 
اد ب#«التفسير الكبيره. ما يقارب )١15(‏ مرة من تفسير الرّمانيه فكان احیاناً يعرض آراء 
رماني دون اي تعليق”". واحياناً أ 5 قاله الاد انه اه 5 
أب دوت أي تعليق ٠‏ وأحياناً أخرى برفض ما قاله الرماني*» ونقل عنه بعض الا 
سس 
)١(‏ هر الننل 8 5 
یا بن الطرسي, امن الد وه و ية الإماية» 
شت ال رمان ری شل شه أبن ان أب علي مفشر و من كبر ماب اب 
(1) الطبرسي: جم الييان ۷/ 1۷ و47 چ 


0_0 : 
4 و ایض ۱ 
۵ ۳۱۸۸۱۵ ۳ 












1۳۱/۲۵۰6 
هو محم بن عمر بن ا مره 
ن رید على اي البكري؛ ابر عبد الله فخر الدين الرازي: الإمام» e‏ 
شافعيا اشعری. ناظر ول ا اش الاسلام. ولد في الري سنة ۵44 هی ویقال له: ابن خطیب الد 
وطبقات ا وانقطع في اواخر یامه طبقات ا 
/ جدطي ص ٩۳۹‏ وطبقات الشاقي: زو + الوافي بالوفيات 


144: میزان الاعتدال ۴ REE‏ 





لرا الكبير از من ان 413/4؟ وفیات الل 
جک ای الب 8 مم وإيضاج و Wrest Ag FEA TV‏ 


القدمة ۱۷ 





الّنوية''» وبعض القراءات ۳" دون أن يعلق عليها؛ بيد أنه عن 


في تفسير قوله تعالى الآية (۲۸۲) من سورة البقرة» ويعلق الرازي بعد ذلك: «أن الذي ذكرها علي 
بن عیسی رحمه اش" . 

وينقل الرازي ذكر عن تفسير الرماني رأياً لاخ ويعلّق عليه #والله اعلم» ومرة اخرى 
يذكر الرازي للرّماني رایه في (القنوت) ويعلق عليه «وعلی هذا التقدير يدخل فيه جميع ما قاله 
ارون" 

- الرماني وابن طاوس (ت ۱۱4 ه): 

حاول ابن طاوس" ني كتابه «سعد السعود للتفوس؟ أن ينقل نتفاً من التفاسير التي كانت 
متوفرة في مكتبته» وذلك خوفاً من سرقتها. وحفظ لنا بذلك بعض الشذرات من هذه التفاسير التي 
3 ات اوضاع أكثرهاء ومن هذه التفاسير التي نقل عنها ابن طاوس تفسير الرّماني» ومن اسف حقاً 
أنه لم ينقل الا قولا له ني #الرحمن الرحیم» من الجزء الأول من تفسيره» وجزء من تفسير الآية 1۷ 
من سورة التوبة”". ورد ابن طاوس على الرماني فیما نقله وعلق عليه . 

وننهي كلامنا حول اثر تفسير الرماني على الفسرین التاخرین عنهه أن أثر الرّماني اللوي 
على التأخرین لم يقل اهمية عن اثره كمفسرء فنجد رسالة الرّماني الوسومة باسم «اللکت في إعجاز 
الترآن» قد وصل آثرها إلى القاضي الباقلاني (ت ۳ ها وابن سنان الخفاجي (ت 477 ه)ء 
رغیرهم"" وقد ارردت ني آخر هذا العمل ثبتاً خخاصاً بالصطلحات اللغوية عند الرّماني. 












الشكر للمولى سبحانه الذي لا ينبغي أن يسبق شكره شكر أحد من عباده» على ما هدى 
واعان. 

ثم الشكر للاخ الشيخ خليل ماضيء والأخ الشيخ جاد الله جمد والأخوين امد وإبراهيم 
شمس الدين. واخي الدکتور اکرم على ما قاموا به من مساعدة واهتمام حتی رای هذا 





۷ نج۱9۰/۳. 

MEWE NT gov نج‎ 7 

)منج 44/۷. 

.t/ogi )م‎ 

NER 
هر السيد رضي الدين؛ ابر الغا بن سعد الدين؛ أبي إبراهيم موسى بن جعفر بن حمد بن طاوس العلر:‎ 
شاشي کرت بای دوس 00 اح جنا کان حسن ار ولج رین فسني ارس وقرف بلي‎ 
الكرامات لكثرتها. وثُقَبَ بذي الحسنين؛ لآن نسبه ينتهي إلى الإمام الحسن من طرف أبيه وال الإمام الحسين من‎ 
۱۱ طرف أمه. راجع عنه مقدمة تحقيق كتابه سعد السعود للنفرس»؛ مركز الأنحاث والدراسات الإسلامية: قم‎ 
سنهة ۱۸۲۲ ه.‎ 

)ابن طاوس: سعد السمود للتفوس؛ ص ۳۹۸ و۰۳۹۵ ۳۹۲. 

2 6 ص ۳۹۶ و۳۹۵ وا۳۹. 7 

(') داجع کتاب «ثلاث رسائل في إعجاز القرآن»: والرسائل هي: للخطابي؛ وال ماني والجرجان 
لله آهمد ود. محمد زغلول سلام؛ دار العارف؛ القاهرة؛ ط 4 لا سنة؛ وتحديدا الملحق (ب). 





تحقیق محمد خلف 





العمل النور. 
واخص بالشكر الأخ والصديق العزيز الحاج محمد علي بیضون؛ مدير عام دار الكتب 
العلمية» لر: عايته هذا العمل» ثم إخراجه هذا الإخراج الجامع بين الإتقان والجمالء فجزاه الله عي 
خر الجزاء. 
والحمد لله رب العالمين. 
بعلبك ۲۰۰۷/۱۲/۱۲ م 


| سورة الفاتحة 


1 - قوله تعالى: $ ليحن رب چ » 

أ - فصل: فيما نذكره من الجزء الأول من تفسير علي بن عيسى النحوي 
العروف بالرّماني» من الوجهة الأوّلة من القائمة التاسعة من الكرّاس الثاني 
بلفظه: 

أقول: في (الرّحْمّنِ الرّحِيمٍ)» يقال: | کر ذكر الرحمن الرحيم. 

والجواب عن ذلك: للمبالغة والتوكيد وللدلالة على أن لله من النعم ما 
لا يفي به نعم منعم» فجرى على كلام العرب إذا أرادوا الدلالة على المبالغة 


كما قال الشاعر: 

هلا سالت جسوع کتدة | يومولواايناينا 
وقال الآخر 

کم نعمة كانت لكم كونعمة کم وکسم 
وقال الآخر 


ختلات دا ین جوم > میت اقيض الا 

وانت تقول في الکلام: إذهب إذهب إعجل إعجلء لیدل على العناية 
والمبالغة.ووجه آخر وهو: أنه لا دل بالالميّة على وجوب العبادة وذکر تذكر 
النعمة الى بها يستحق العبادة» وكأله قيل: وجوب العبادة للنعمة التي ليس 
فوقها نعمة» ثم ذكر عرَّوجلَ الحمد فوصله بذكر ما به يستحق الحمد لیدل 
على أنه يستحق الحمد بالنعمة كما یستحق العبادة بالنعمة". 


مهار 


[] - قوله تعالى: « يالف تب وال فون @ ) 





() ابن طاوس: سعد السعود؛ ص 794- وايضاً الطبرسي: مجمع البيان 47/١‏ وهذا 
نصّه: قال علي بن عيسى الرّماني: في الأول ذكر العبودية فوصل ذلك بشكر النعم التي 
بها يستحق العباد وها هنا ذکز الحمد فوصله بذكر ما به يستحق الحمد من النعم» 
فليس فيه تكرار. 


3 سورة البقرة 

أ - وقال الأخفش: لا موضع للكاف من الإعراب لأنها حرف النطاب 
وهو قول ابن السراج واختاره الرمانيی(. 

١؟]‏ - قوله تعال: ‏ صرّط زین آنعمت عم غتر الْمَعْضُوبِ 
عَلَيْهِرْ ولا آلضَالِينَ 4 

١‏ - "واما غير الفضوب علیهم ولا الضالین" قال علي بن عیسی الرماني: 
إنما جاز أن يكون نعتاً لذین لأن الذين بصلتها ليست با معرفة الموقنة كالأعلام 
نحو زيد وعمرو وإنما هي كالنكرات إذا عرفت نحو الرجل والفرس فلما كانت 
الذين كذلك كانت صفتها كذلك أيضا كما يقال: لا اجلس الا إلى العام غبر 
الجاهل ولو كانت بمنزلة الإعلام لما جاز كما لم يجز مررت بزيد غير الظريف 
بالجر على الصفة". 

پ - قال الزماق: من نصب علی الإستتاء جعل (۷) صلة کما انشد 
ابوعبيدة (في یثر لا حور سری وما شّعْرَ) اي في بثر هلكة [وتقدیره غير 
المغضوب علیهم كما قال ما منعك أن لا تسجد بمعنى أن تسجد]" 

سورة البقو 
2 مور ۳ ر“ 

۷ - قوله تعال: « لين يُؤْيِنُونَ بالقیب وَيُقِيمُونَ ألصّلَرة وَعا 
رَرفتهُم ون © 4 ۱ 

| - وقال الرّماني: الغیب خفاء الشيء عن الحس قرب أو بعد إلا أنه قد 
كثرت صفة الغائب على البعيد الذي لا يظهر للحس“. 

۱ - قوله تعالى: $ وَإذَا لوا لین ءاموا قارا ماما وَِذَا حلا ِل 





(۱) الطوسي: التبيان ج١/‏ لاا. 

(۲) الطبرسي: مجمع البيان ل 

(۳) الطوسي: التبیان ج١/‏ 10 وایضا" الطبرسي: مجمع البيان ۱ وما بين المعكوفين 
ورد عند الطبرسي فقط. 

(6) الطوسي: التبيان ج۱/ ۰96 


سورة البقرة ۳۱ 


یبیج َالو نا مَعکم نما خن مسیون ©© 4 
أ -... وقال الرّماني: الفرق بين اللقاء والاجتماع؛ ان 0 يكون الا 
على وجه اجاورة: والاجتماع قد يكون كاجتماع العزمين في عل 
[۳] - قوله تعالى: < وبر ال اليرت تما ولو آلصلخت أن شم 
جَنْسوٍ يجَرى ین ها انز لما كُلَمَا زوا يا ين کر 
مدا الى ژزفتا من بل | ونوا وا وَلَهْرْ 
وَهُمْ فيا خلاررت © 4 
| - ل« ين تَمَرَّةِ4: من زائدة. والعنی: كلما رزقوا ثمرة. (ومنها): يعني 
من الجنات. والمعنى: أشجارها وتقديرها: كلما رزقوا من اشجار البساتين التي 
اعدها الله للمؤمنين. وقال الرّمأني: هي بمعنى التبعيض لأنهم يرزقون بعض 
الثمرات في كل وقت ويجوز أن تكون بمعنى تبيين الصفة وهو أن يبين الرزق من 
أي جنس هو الدنيا"". 
[4] - قوله تعالى: RS‏ عر تاد تاره 


۰۶ كع ام کج 


ما قَوْقَهَا فاا آذییت تاو فيَحلَمُونَ أنه لح ين لیم ما آلنرین 


ڪرو ولور ما أرَادَ آله هدا مکلا 5 يْضِلُ بو كَيْمًا ويَقَدِى 
بو كيرا وما يُضِلُ بو إلا القن © > 

[ - ومعنى (الاستحياء) في الآية: إنه ليس في ضرب الل بالحقير عيب 
يستحي وکانه قال: لا يحل ضرب الثل بالبعوضة محل مايستحيى منه فوضع 
قوله: إن الله لا (یستحیی). اختاره الرّماني”". 











(1) الطوسي: التبيان ۰۹/۱ وایضا" الطبرسي: مجمع البيان ۱۱۱/۱ ورد علي بن 
عسو 
(۲) الطوسي: التبيان ج۱۱۲/۱ وأيضا " الطبرسي: مجمع البيان ۱۷۵/۱ مع اختلاف يسير. 


[ه] - قوله تعالى: ( هر أأنى علو لکم ما فى آلأْض مین 
أشقوئ إلى المآ ون مغ سَمَوَسسر َو يكل شىء عم @ 4 

أ - قال الرّمانى: السماوات غير الأفلاك لأن الأفلاك تتحرك وتدور 
واما السماوات لا تتحرك ولا تدور لقوله تعالى: ( © إن نیملسم 
وَالأز ضأن توك" » 

۰۱| - قوله تعال: ( وَإذْ ال رلک لِلْمَلَيِكَةٍ 


22000 


1 ني ال فى الأ 
تس لَك قال إن غلم تا كا لرن @ 4 

١‏ - قال الزجاج» والرّماني: أخطأ ابو عبیدة" لأن كلام الله لا يجوز أن 
يحمل على اللغو مع إمكان حمله على زيادة فائدة قال: ومعنى إذ: الوقت وهي 
اسم كيف يكون لغوا؟ قال والتقدير الوقت والحجّة في (إذ) أن الله عزوجل ذكر 
خلق الناس وغيرهم فكأنه قال: ابتدا خلقك إذ قال ربك للملائكة وقال 
الفضل: لما امتن الله بخلق السماوات والأرض» ثم قال: وإذ قلنا للملائكة ما 
قلناه فهو نعمة عليكم وتعظيم لأبيكم واختار ذلك الحسن بن علي الغربي 
وقال الرّماني؛ والزهري: اذكر إذ قال ربك والملائكة جمع غير أن واحدهم بغير 
همز أكثر فيحذفون الهمزة ويحركون اللام التي كانت ساكنة لو همز الاسم إلى 
اللام فإذا اجمعواء ردوه إلى الأصل وهمزوا كما يقولون: رأی» ثم يقولون يرى 
بلا همز وذلك كثير وقد جاء مهموزا في واحده قال الشاعر: 

فلست بانسي ولكن ملاكا 





تنزل من جو السماء يصوب0» 





(۱) سورة فاطر: آية .4١‏ 

(۲) العلوسي: التبيان ج۱/ ۱۲6. 

(۳) ما قاله ابر عبیدة 
مواضع. 

(4) البيت منسوب لعلقمة بن عبدة وليس في 
الطوسي: التبيان ج۹-۱۲۸/۱ ۱۳۰-۱۷ 


هر: (إذا) زائدة والتقدير (قال ربك للملائكة) وهي تحذف في 


ديوانه وهو من أبيات سيبويه وفي اللسان / 


سورة البقرة ۳۳ 





ج - وقال علي بن عیسی: تقدیره اذکر إذ قال ربك للملائكة فموضع إذ 
نصب على إضمار فعل والواو عاطفة جملة على جملة”". 

ب - وقوله: « إن ال 4 اي فاعل وخالق وهما يتقاربان قال الرّماني: 
حقيقة الجعل: تصيير الشيء على صفة والاحداث حقيقة: إيجاد الشيء بعد أن 
لم يكن موجودا والخليقة: الفعيلة من قولهم: خلف فلان فلانا في هذا الأمر: إذا 
قام مقامه فيه بعده» لقوله تعالى: « نم جَعَلَكُمْ عبت فى آلازض ین عدم 
لطر ْف تَعْمَلُونَ © ۾ . 

(۷ - قوله تعالى: < ول اَم آلأسماء ها نع عرطم على میک 
قال آثبئونی بأسماء تلم إن شم صَدِقِينَ © » 

١‏ - (كل) لفظة عموم على وجه الاستيعاب وقال الرّماني: حده الاحاطة 
بالابعاض» يقال: أبعض القوم جاءك ام کلهم"۳؟ ونکون تأکیدا مثل أجمعين. 

ب - وقيل عرضه: حسبه وقال الرّماني: هي ناحيته التي يصونها عن 
الکروه. 

ج - قوله تعالى « وَعَلَّمَ رم الأشياء كلها 4 ... وظاهر العموم يقتضي أنه 
علمه الأسماء. ويه مثال ابن عباس» ومجاهد؛ وسعيد بن جبيرء وقتادة» وأكثر 
المتأخرين: كالبلخي؛ والجبائي» وابن الإخشيد» والرمّاني ©. 

.... ويبقى اللفظ على عموم وظاهر الآية وعمومها يدل على أنه علمه 
جیع اللغات, وبه قال الجبّائي والرّماني فاخذ عنه ولده اللغات فلما تفرقواء 
تكلم كل قوم منهم بلسان ألفوه واعتادوه وتطاول الزمان على ما خالف ذلك 





() الطبرسي: مجمع البيان ۰۱۷۱/۱ 

(۲) سورة یونس: آية ۱6 / الطوسي: التبیان ۰۱۳۱/۱ 

() الطرسي: التبيان ۱۳۷/۱ رایضا" الطبرسي: جمع البيان ۱۸۰/۱ واللفت أن 
الطبرسی يعرض هذا الكلام دون أن ينسبه إلى الرّماني؟! الطبرسي: مجمع البيان ۱/ 
3 

() الطوسي: التبيان ج۳۸/۱ ٠‏ 


سورة البقرة 
فتسوه؟ 

د - «فقال اتوني باسماء هؤلاء إن كنتم صادقین؟ 0 ما 
الذي ادعت اللائكة حتی خوطبوا بهذا وكيف آمرهم الله سبحانه أن روا با 
لا یعلمون؟ فالجواب أن للعلماء فيه وجوهاً من الکلام: ... (و رابعها) ما قاله 
الأخفش والجبّائي» وعلي بن عيسى» وهو أن المراد ان ا فيما 
تخبرون به من أسمائهم فاخبروا بها وهذا كقول القائل لغيره (آخبر با في يدي 
إن كنت صادقا) أي إن كنت تعلم فاخبر به» لأنه لا يمكنه أن يصدق في مثل 
ذلك الا ذا أخبر عن علم منه ولا يصح أن يكلف ذلك الا مع العلم به ولا 
بد إذا استدعوا إلى الإخبار عما لا يعلمون من أن يشترط هذا الشرط» وعلى 
هذا فيكون لفظه الأمر ومعناه التنبيه أو يكون أمرا مشروطا كما يقول العالم 
للمتعلم: ما تقول في كذاء ويعلم أنه لا يحسن الجواب لينبهه عليه ویحثه على 
طلبه والبحث عنه ولو قال له: أخبر بذلك أن كنت تعلم أو إن كنت صادقا 
لكان حستاء فإذا تنبه على أنه لا يمكنه الجواب أجابه حینئذ فيكون جوابه بهذا 
التدريج أثبت في قلبه وأوقع ني نفسه ولا يجوز أن يكون ذلك تكليفاً لأنه لو 
كان تكليفا لم يكن تبيبنا هم أن آدم يعرف اسماء هذه الأشياء بتعريف الله یاه 
وتخصيصه من ذلك با لا يعرفونه هم؛ فلما آراد تعريفهم ما خص به آدم من 
ذلك علمنا أنه ليس بتكليف. وني هذه الآية دلالة على شرف العلم وأهله من 
حيث إن الله سبحانه لما أراد تشريف آدم (عليه السلام) اختصه بعلم أبانه به من 
غيره وفضله به على من سواه" . 

ار مرو مت 

اه - قوله تعال: قال يدم ثم بأنماروم كلما ناهم باشفايین 
مر گیگ کم ی اب کمن رم 2 و 
َال ألم أل لک غلم عب لسوت ولاز وم ما دون ونا 
د سوه مه 2 
کشم تکشون @ » 

ام نبئهم باسماتهم "وظاهر العموم يتتضى أنه علمه الأسماء 








(۱) م. ن. 
(۲) الطبرسي: مجمع البيان ۱/ ۱۸۲-۱۸۱ 


سورة البقرة 9 





وبه قال ابن عباس» وچاهد. وسعيد بن جبيرء وقتادة» واکثر التأخرین: 
كالبلخي. والجبّائي؛ وابن الإخشيد. والرّماني”". 

ب - قوله: (واعلم ما تبدون وما كنتم تكتمون) وقال الرّماني: حد 
الظهور: ا حصول على حقيقة يمكن أن تعلم بسهولة والله [سبحانه] ظاهر بادلته 
باطن عن إحساس خلقه وكل استدلال فإغا هو ليظهر شيء بظهور [غيره]» 
والكتمان نقيض إعلان السر”". 

ج -...وقوله: " واعلم ما تبدون وما كنتم تكتمون " قيل في معناه أقوال:... 
والثاني ‏ ما يسرون بمعنى ما أضمره إبليس من المعصية والمخالفة وما يعلنون: 
قولهم: " أتجعل فيها من يفسد فيها ويسفك الدماء " قال الرّماني: وهذا الوجه 
غلط لأن إبليس ليس من الملائكة» ولأن القول على العموم لا يجوز أن يصرف 
إلى الخصوص بغير دلالة» وهذا الوجه اختاره الطبري قال: هو بمنزلة قوهم: قتل 
الجيش وهزموا وإنما قتل البعض [قال الرّماني: إنما يقال ذلك إذا حل قتل الواحد 
محل قتل الجميع: مثل قتل الرئيس أو من يقوم مقامه» ولا يقال أيضاً إلاً والدلالة 
عليه ظاهرة» وليس كذلك في الآية وقد روى روايات في هذا المعنى والوجه]". 

٩1‏ - قوله تعالى: ( وَإِذْ فلا لْمَلَِكَةٍ آسْجُدُوا لام مَسَجَدُوَا رل 
انیس أن وتر گان ین الکفیرت © » 

| - قال قوم: إنه آمرهم بالسجود له تکرمة وتعظیماً لشانه - وهو الروي 
في تفسيرنا واخبارنا - وهو قول فتادةه وجاعة من اهل العلم. واختاره ابن 
الإخشيد. والرّماني“. 


ب - واختلفوا في إبليس هل كان من الملائكة ام لا؟.... وقال الحسن 





(1) الطوسي: التبيان ۰۱۳۸/۱ 

() الطوسي: التبيان ج۱/ ۱6۵ وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان /١‏ 185 وما بين المعكوفين 
لم يرد عند الطوسي. 

۳( الطرسي: التبيان ج87/1١/‏ وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان ۱۸۵/۱ وما بين المعكوفين 
لم يرد عند الطبرسي. 

) الطوسي: التبيان ج۱۵۰/۱ . 


ل 
لم يكن من الملائكة» وان 4 
بن ما تاع ال 45" وقوله: ( فلا ضرع کوک مم يدون © راز 
7 وكقوله: $ ا عاصم یز مِن اَم ها من وحم" / ۳ وكقول الشاعر - 
وهو 
وقفت فيها اصيلا كي اسائلها اعيت جوابا وما بالربع من احد 
إلا الاواري لابا ما ابينها 2 والشوي كالحوض بالظلومة الجلد 
آنشد سيبويه: 
والحرب لا يبقى لجاحمها التخيل والسراح 
الا لفتی الصبار في النجدات والفرس الو تا 
وقال آخر: 
وبلدة ليس بها انيس إلا اليعافير وال لعي“ 
واستدل الرماني على أنه 1 يكن من الملائكة بأشياء: منها - قوله: ول 
يَعْصُون الله مآ رهم 5 عون ما ون 4 فنفى عنهم المعصية نفيا عاما. 
والثاني ‏ أنه قال: " الا إبليس كان من الجن " ومتى اطلق لفظ الجن لم 
يجز أن يعنى به إلا الجنس العروف الباین لجنس الإنس والملائكة. 
والثالث - أن إبليس له نسل وذرية.. © 





() سورة النساء: آية ۱۵۷. 

() سورة یس: آية 4۲ و٤٤.‏ 

(۳) سورة هود: آية 4۳. 

(4) جحم - من الحرب ‏ معظمها وشدة القن 5 يا و - الوقاح: الحافر 
0 لقتل في معرکتها - القاموس - الوقاح 

0 اليعافير: ج يعفور وهو الظي العيس: الابل البیض يخالط بياضها شقرة وهو اعيس 
وهي عيساء. 

(0) الطوسي: التبا 

سي: التبیان ج۱/ ۱۵۱-۱۵۰ ۰ رایضا" الطير, البيان ۱۸۹/۱ 
سي 

ولکن هذه الأدلة إعتبرها الطبرسي: : للرّماني والبصري اللخ یی " بينما اعتبرها 
الطوسي للرماني فقط. ۱ 


سورة البقرة 3 


7 «الرابع - وهو أقوى ما عنده - قوله تعلل ال اة ملا ازل 
یه ا ا و 7 ۶ ۳ 
اجیحو مثتى ونت وي 4 فعمها بالوصف بالرسالة. ولا يجوز على رسل الله أن 
یکفروا أو يفسقوا کالرسل من البشر. 

اج - (وإبليس) قال الزجاج» والرّماني؛ وغيرهما من النحويين أنه ليس 
بمأخوذ من الإبلاس كقوله " مبلسون " أي: آیسون من الخير قالوا: لأنه اعجمي 
معرب بدلالة أنه لا ينصرف للعجمة والتعريف". 

1٠١ [‏ - قوله تعالى: $ وقلا یام آنگن آدت روج للد کل 
نها رَعَدَّا حَیث نما ولا قربا هه جر كوا ین لسن @) 

١‏ - ومعنی « آشکن أنتٌ وَرَوْجْكّ له : ... وقال الحسن البصري؛ 
وعمرو بن عبید. وواصل بن عطاء وأکثر العتزلة كابي عليء والرّماني وابي 
بكر بن الإخشيد وعلیه اکثر الفسرین: آنها كانت جنة الخلد لأن الألف واللام 
للتعریف وصار کالعلم عليها'"...(وزوجك الجنة)... جع زوج؛ ولا يجوز أن 
یکون جمع زوجةء وقال الرّماني: قول الأصمعى اجود" لأن لفظ القرآن 
عليه» والعلة في ذلك أنه لما كانت الاضافة تلزم الاسم في أكثر الکلام كانت 
مشبهة له. وكانت بطرح الحاء افصح واخف مع الاستغناء بدلالة الإضافة عن 
دلالة هاء التانیث ۳ 

ب - وقوله < ونان آلظيينَ 4... وروي أن الله تال لقی على آدم 
النوم» واخذ منه ضلعاً فخلق منه حواء» وليس يتنع أن يخلق الله حواء من جملة 
جسد آدم بعد أن لا يكون جزءء أو ما لا يتم کون الحي حيا الا معهء لأن ما 
هذه صفته لا يجوز أن ينقل إلى غيره أو يخلق منه حي آخر من حيث يؤدي إلى 





۰۱۵۳ الطوسي: التبيان ج۱/‎ )١( 

(۲) الطوسي: التبیان ۰۱۵۱/۱ 

(۳) قول الأصمّعي هو: إن طرح الحاء من كلمة (الزوج) هو أكثر کلام العرب. الطوسي: 
التبيان ۰۱۵۱/۱ 

() الطوسي: التبيان ج۰۱۵۱/۱ 


۳۸ سورة البقرة 
ی ب 
أن لا يصل الثواب إلى م تحقه. لأن الستحق لتلك الجملة بأجمعهاء وهذا قول 
۱ 
الرّماني» وغيره من المفسرين”", 
١1‏ - تول تال: ی ٤51م‏ ين هو قاب علو إن 
هو راب رم @ 4 
| - وقال قوم آخرون: تصح التوبة من نفس نفس القتل» ويكون فاسقاً بترك 
الاستسلام ومذا هو الأقوى» واختاره الرماني . 
بعد ار 
1 - قوله تعال: ( 2 ی ریوب آذکروا نی آل أتعمث عَلَبْور 
وا دى أُوف هدرم وین كَرْمَبُونٍ @ 4 
| -... وقال ابن عباس: إن الله تعالى كان عهد إلى بني إسرائيل في التوراة 
أني باعث من بني إسماعيل نيا مه فمن تبعه وصدق بالنور الذيٍ يأتي به - 
أي بالقرآن - غفرت له ذنبه وأدخلته الجنة وجعلت له أجرين؛ أجراً باتباع ما 
جاء به موسى وجاءت به سائر اي إسرائيل» وأجرا باتبا ما جاء به محمد 
الني الأمي من ولد إسماعيل وتصديق هذا في قوله تعالى: $ ال يم 
آلكتب ين قل هم یب مرن @ 4 (القصص: 0۲) إلى قوله: ‏ ونيك نزن 
أجَرَهُم مربي يما سبوا 4 (القصص: ۶ وكان علي بن عيسى يقول: اتصديق 


ذلك في قوله تعالى: < با لین َامنُوأ افوا َه تایئوً يرَسُولِهِ- یونم کفلان ين 
ميد 4 (الحديد: 6۲۸( 











۱ - قوله تعال: « وءایئوا ما نات مُصَوِّكًا ما کم ولا 
توا أل ارب" ولا توا بای تما لیا واییی فافو ن © > 
أ - وقال الما 1 
اني: : وإنما عظم أول الكفر لأنهم إذا كانوا أئمة فيه وقدوة 

في الضلالة كان كفرهم أعظم كما روي عن التي (صلى الله عليه وآل): من 


فله أ. 
سن سنة حسنة جرها وأجر من عمل بها إلى يوم القيامة ومن سن سنة سيثة 


سس _ 
)١(‏ الطوسي: التبيان 

سي: التبيان ج۱6۸/۱. (۲) ۱ a‏ ۷۰ 
() الرئزي: التفسیر الكبير ۳/ ۲و۳ الطوسي: التبيان ج١/ 17١‏ 


سورة البقرة خا 
مت 
كان عليه وزدها ووزر من عمل بها إلى يوم القيامة» ولیس في نهیه عن أن 
يكونوا أول كافر دلالة على أنه يجوز أن يكونوا آخر كاف لأن القصود من 
الكلام النهي عن الكفر على كل حال؛ وخص الأول بالذكر لما قدمناه من عظم 
موقعه كما قال الشاعر: 
من أناس ليس في أخلاقهم ‏ عاجل الفحش ولا سوء ابلزع 

ولیس يريد أن فيهم فحشاً". 

[14] - قوله تعالى: < * نمرون الاس بای وَتَسَوْنَ أَُفْسَكُمَ وأ 
ب" ألا تنعلون @ 4 

أ - ومن أمثالهم: لا يعرف الحر من البرء واختلفوا في هذا المثل فقال 
الرّماني: المر: السنور. والبر: الفارة في بعض اللغات أو دويبة تشبهها". 

ب - وحد الرّماني التلاوة: ما به صوت يتبع فيه بعض الحروف بعضا؟. 

ج - قال علي بن عيسى: العقل هو العلم الذي يزجر عن قبيح الفعل 

٠‏ كان زاجرة أقوى ف اعقل“. 
ومن كان زاجرة أفوى فهو ۳ 
ث أرالكة والكلاة a‏ عه إل i‏ 

(۱۰] - قوله تعالى: ( وََسْتَعِيئُوا يَلصّبْرِوَلصّلَة وبا لها على 
آقیین © 4 1 

١‏ - وقال الطبري» والرّماني: هو خطاب لأهل الکتاب ویتناول المؤمنين 
على وجه التادیب". 


انتم 








(۱) الطوسي: التبیان ج۱۸۷/۱ وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان ۲۰۹/۱ مع الإشارة أن 
الطبرسی ینقل هذا القطم " ولا تکونوا اول کافر بکتابکم " باعتباره کلاما" للرماني» 
5 الطوسي يذكره کلاما" للزجاج. ولآن الطرسي هو الأقدم والأساس لتفسير 
الطبرسي» فالتزمت بالمنقول عنده. 5 ۲ 

(۲) الطوسي: التبيان ج۱/ ۱۹۷ مع الاشارة أن الطبرسي یرد هذا القول إلى " الازني". 
راظن ما ذکره الطوسي: هو الأصح» لأنه الأقدم والأساس في تفسير الطبرسي. 

(۳) الطوسي: التبيان ج1۹۹/۱. 

(4) الطبرسي: مجمع البيان ۱ 

(9) الطوسي: التبيان ج۲۰۱/۱. 


سورة البقرة 
۳۰ 


[15] - قوله تمال: < أأنزين يون آم مرا تیم ونم له 
رحِعُونَ @ 4 

| - وقال قوم: يحتمل قوله يظنون > وجهاً آخراء وهو إنهم يظنون إنهم 
ملاقوا ربهم بذنوبهم لشدة إشفاقهم من الإقامة على معصية الله وهذا وجه 
مليح» وقد استبعده الرّماني» وقال: : ون فيه حذوفاً كثيرة» وليس نکر إذا كان 
الكلام محتملاً له. 


E 


(۱۷] - قوله تعال: ‏ توا | یا ری كَفْسُ عن رر يئا وا 
بل يما مه ولا ید ا عذل ولا هم بُصرون 650 > 

| - قوله لا تجزي».... 

قال الرّماني: والأقرب أن تكون * شي " في موضع حقاً كانه قيل: لا 
يؤدي عنها حقاً وجب عليه" . ۳ 

(۱۱۸ - قوله تعالى: ( وَإِذْ وعَذکا موس ارين له نم آخذتم 
الیل ین نومه وشم لورت © » 


| -...قال: " أربعين ليلة " وم يقل يوماً على عادة العرب في التاريخ 
بالليالي لأن الأهلة تطلع فيها. واعتمادهم على الأهلة. وقال الأخفش. وعد 
باتمام أربعين ليلة» أو انقضاء أربعين ليلة كقولك: اليوم آربعون يوماً مذ خرج 
فلان. واليوم يومان: : أي تام يومين. وقال غيره: الأربعون كلها داخلة في الميعاد. 
قال أبو العالية: واعدنا موسى , أربعين ليلة يعني ذا القعدة وعشراً من ذي الحجّة 
وقال غيره: ذا الحجّة وعشراً من الحرم. وذلك حين خلف موسى أصحابه 
واستخلف عليهم هارون فمكث على الطور أربعين ليلة وانزلت عليه التوراة 
في الألواح. وعن الربيع نحوه. وقال الطبري: لا يجوز ما قاله الأخفشء لأنه 
خلاف ظاهر التلاوة وما جاءت به الرواية» قال الرّماني: في هذا غلط ظاهرء أن 


0( الطوسي: التبيان ج۲۰۱/۱. 
(۲) الطوسي: التبیان ج۱/ ۰۲۱۲ 


۳۱ 
إلوعد لا یتصل وقوعه في الأربعين كلها إذا كان الوعد هو الاخبار الوعود با 
فيه التفع» فلم يكن ذلك ابر في طول تلك الدة فلا بد على ذلك أن یکون 
التقدير على ما قاله الأخفش أو على وعدناه اقامة أربعين ليلة للمناجاة أو غيبته 
أربعين ليلة عن قومه للمناجاة» وما اشبه ذلك من التقدير.. 

ب - " واتخذ "... قال الرّماني: وزنه افتعل واصله يتخذ فقلبت الياء تاء 
وادغمت في التاء التي بعدما؟. 

0 5 4 رم 2 موم ای 6 

[1] - قوله تعالى: « ثم عَفَوََا عَدَكُم مِنْ غد دك لَعَلَكُمْ 
شه م 
تَشْكرُونَ @ 4 

| - قال الرّماني: الشكر هو الإظهار للنعمة”". 

۳1 عا دول ور مر رمدي اش 

(۲۰] - قوله تعالى: « وَإِذ انا مُوسَى لت والفزقان لعلكم 
در @ 4 

| - وقوله: « واتینا موسی الکتاب 4 معناه أعطيناه. والکتاب يريد به 
التوراة. وأما الفرقان فقال الفراء» وقطرب. وتغلب: يحتمل أن یکون اتی موسی 
کتاب التوراة ومحمد الفرقان: كما قال الشاعر: 

متقلدا سیفا ورعحال*؟ 

وف و ها لوه أنه عل لوآ على مخ 

مع أنه تعالى آخبر أنه اتی موسى الفرقان في قوله: و وق #اتینا موسی وَهترون 





یقن وي م * وقال الفراء: هو كلام مثنى يراد به: التوراة. وگرد 


لاختلاف اللفظين: 000 
كقوهم: بعدا وسحقاء وهما بمعنى واحد. قال الرّماني: هذا | يشبه 


(۱) الطوسي: التبيان ۰۲۳۳/۱ 
(1) الطوسي: التبيان ۰۲۳۸/۱ 

: التبيان ۰۲6۰/۱ 
(۳) الطوسي: التبيان ج 5 
(4) وهو عجز شطره: ورأيت زوجك في الوغى. 
(0) سورة الأنبياء: آية ۰6۸ 






۳۲ سورة البقرة 
الایت لانه جع الصفتین لوصوف واحد على معنيين متفقین. والأولى أن يمثل 
بقوهم: هو العالم الكريم نجمعت الصفتان لوصوف واحد على معنیین 
5 فن 





ونی لِقَوَي یوم نکم طلم 
افوا آنشسکم ذَلِكُمْ خر 
لک عند بَارِيكُم تاب نان هو لواب الرْحِممُ @ 4 
أ - قال الرّماني: ولا بد أن يكون في الأمر بالقتل لطف لهم ولغيرهم» 
كما يكون في استسلام القاتل لطف له ولغیره. 
ترا دز 


۱ - قوله تعال: < ثُمّ بعکم رل بعد موتكم للم 








| - فان قیل: هل يجوز أن يرد الله أحداً إلى التکلیف بعد إن مات وعاين 
ما يضطره إلى معرفته بالله؟ قيل: في ذلك خلاف قال أبوعلي: 

لا يجوز ذلك إلا على من لم يضطره الله إلى معرفته. وقال بعضهم: يجوز 
التكليف في الحكمة. وإن اضطر إلى المعرفة. وقول أبي علي أقوى. واعل 
الرّماني قول أبي علي 60 

ب -....وقوله: " لعلکم تشکرون "... وقال البلخي: لا تجوز الرجعة مع 
الأعلام بهاء لأن فيها إغراء بالعاصي من جهة الاتكال على التوبة في الكرة 
الثانية. قال الرّماني: هذا ليس بصحيح من قبل أنه لو كان فيها إغراء بالعصیت 
لكان في إعلام التبقية إلى مدة إغراء بالمعصية وقد أعلم الله تعالى بنية وغيره 
إبليس: أنه بقية إلى يوم يبعثون و يكن في ذلك إغراء بالمعصية . 










(۱) الطرسي التبیان ج۲8۰/۱. 

(۲) الطوسي: التبيان ۰۲6۱/۱ 

(۳) الطوسي: ج۷/ ۲۵-۲۵۳ 

0( الطوسي: التبيان ج۱/ ۲۵۵-۶ وقد رد الشيخ الطوسي: على کلام الرّماني ققال: راما 
قول الرّماني: إن الله تعالى اعلم اقواما مدة مقامهم؛ فان ذلك لا يجوز الا فيمن هو معصوع 


سورة البقرة ۳۳ 
۳ 5 

۷ - وله تعالى: « وَظَلْلنَا عم آله ۱ 0 عَلکم آلْمَنّ 
والکلزی كُنُوا ين طَيّبب ما رژفتگم ونا َلَمُوًا وکن گائوا هم 
یر چ 4 

أ - وموضع « کلوا» نصب على وقلنا کلوا کذا قال الرماني حقيقة 
الضرر القبیح(. ١‏ 

ب ...قال الرّماني: حقيقة الضرر القبیح(. 





|4" - قوله تعالى: $ وَإذ فلا لوا هذه مره فَكُنُوا ینها حَيْتْ 
ام ع 2 ع 6 


لكر طیحم 


نم رَعَدَا لوا لباب سُجها وفرلوا حط تقو 
وَسَْزِيدُ ألَمْخیین ©© 4 

| - قال الرّماني في حد الدخول: الانتقال إلى حیط (. 
و ند ی 
قول إا بَقرَةٌ لا 


3 
| - قال الجبّائي: الفارض: التي لم تلد بطوناً كثيرة» فيتسع لذلك بطنها. 








يؤمن من جهة الخطأ كالأنبياء ومن يمري مجراهم في كونهم معصومين. فإما من ليس 
معصوم. فلا يجوز ذلك؛ لأنه يصير مغرى بالقبح وإما تبقية إيليس مع إعلامه أن يستبقيه إلى 
يوم القيامة ففيه جوابان. أحدهما ‏ أنه ما وعده قطعا بالتبقية بشرط الا يفعل القبيح ومن 
فعل القبیح حق اخترته عقبه. ولا یکرن مغرى: والثاني - إن الله قد علم أنه لا يريد بهذا 
الاعلام فعلا قبيحاء وال لما كان يفعله» وفي ذلك إخراجه من باب الإغراء. 

() الطوسي: التبيان ج۱/ ۰۲۲۰ 

() وقد رد الشيخ الطوسي على کلام الرماني فقال: فاما ما قاله الرّماني فهو حذ الشيء 
نفسه. لأن السزال باق ولقائل أن يقول: وما الضرر الا القبيح» لأن كونه قبيحا حکم 
من آحکامه فلا بد من بيان ذلك حينئل. الطوسي: التبيان ج۱/ ۰۲7۰ 

(۳) الطوسي: التبيان ۰۲۱۱/۱ 





۳۶ سورة البقرة 
۴ دا 
قال الرّماني: وهذا غلط لا يعرف" . 
E‏ ل Rs‏ 
(۱۲۰ - قوله تعالى: « ول أَحَذْنًا مق ب نیل لا تَعبَدُونَ إلا 


لله باون إحْسَانا وذی لقي تن وحن وَقُولُوا لاس 






و ما ی ی اک کا کے گر 
خشکا وَقِيمُوا آلڪلَوة وَءَانُوا لرصَوة کم تولیثر الا قلبلا يكم وأنثر 
ا 9 

رورت © 4 


| - اختلفوا في موضع «يعبدون» من الاعراب على خمسة أقوال: القول 
الأول: قال الكسائي: رفعه على أن لا یعبدوا كانه قیل: آخذنا میثاقهم بان لا 
یعبدوا الا أنه لا اسقطت «أن» رفع الفعل كما قال طرفة: (الا أيهذا اللائمي 
أحضر الوغی وان اشهد اللذات هل أنت خلدي) اراد أن احضر ولذلك عطف 
عليه «آن» وأجاز هذا الوجه الأخفش» والفرّاء والزجاج» وقطرب. وعلي بن 
عيسى؛ وأبو مسلم”". 

۱ - قوله تعاى: ( ثُم شم تلم تَقئلُورت آنفسکم وغرجون 
کی ل O OE‏ ی مه میم O‏ ا 
فريقا يُنكم ین دِيَرِهِم تظهرون علبهم بالانم وَالْعُدونٍ وان بائوم 


ام هه و ع ف ما مر 2۶۴ 1 
آستری تفندوهم وهو حرم علیکم (ٍخراجِهم ويون بِبَعْض الكت 
و رم اه 


وتكفروت يعض فما جر من يَفْعَلُ دنک منم لا جزی فى 
آلختوة نا وولو یرون رل ان اعدا وم أله کول عَنًا 
رن © » 

أما قوله تعلل: «وإن یاتوکم اساری تفادوهم4 ففيه مسائل: السالة 
الأولى: ... وقال علي بن عيسى: الاختيار سارى بالألف لأن عليه أكثر الأثمة 
ولأنه أدل على معنى الجمع إذ كان يقال بكثرة فيه» وهو قليل في الواحد نحو 





(۱) الطوسي: التبيان ج۱/ ۲۹۱-۲۹۵. 
(۲) الرازي: التفسير الکبیر ۱۵۰/۲ 


سورة البقرة لا 
شکاعی ولأنها لغة امل احجاز(؟. 
5 را مر گم س مه او موه 

(۲۸) - قوله تعالى: و وَلَتَحِدَجُمْ احرص الناي على خی ین 
اليرت ارگوا یود أَحَدُهُمْ لو يُعمْرُ لت سو وما هو رخزي ین 
النذاب أن بنك ال بَصِيرْ يما یرت 4 

أ - وقوله «ومن الذين أشركوا» تقديره ومن اليهود الذين آشرکوا من 
يود احدهم لو يعمر الف سنة فحذف من» وقال علي بن عیسی: هذا غير 
صحيح لأن حذف من لا يجوز في مثل هذا الموضع”". 

٩|‏ - قوله تعالى: ( وَلَمّا جَآءَهُمْ سول ین عند آنه مُصَدِْقَلِْمَا 
هم تب فق ین الذي وتا آلْكتبَ كِب آنه ورآء هورم هم لا 
يَعْلَمُوت © 4 

أ - وقيل: آراد بالرسول الرسالة كما قال كثير: 

فقد كذب الواشون ما بحت عندهم بليلى وما ارسلتهم برسول 
قال علي بن عیسی: وهذا ضعيف لأنه خلاف الظاهر قليل في 
الاستعمال". 

۳۰۱ - قوله تعالى: $ وبا ما تتلوا لین علن مُلكِ ملك سلب" 
وَمَا کفر لیم ولیک اطي کفروا ي يُعلِمُونَ الاس ال خر وما 
أنزل على ملک یایل روت ونژوک وما یمان ین اح حى 

م رمه »م م .ق م 2 
ول رل بت ات تشن ينها ما رورت به - بين 


مه رچ“ ما هم بضآزین بو مِنْ آخد الا بان 1 وَيُتَعَامُونَ ما 








(۱) الرازي: التفسير الکبیر ۳/ ۱5۷. 
(۲) الطبرسي: مجمع البیان ۰۳۲۳/۱ 
(۳) الطبرسي: مجمع البيان ۰۳۲۹/۱ 


سورة البقرة 


و وین بن وا يتن رنه الك لب ج يرك 
1 5 3 5 5 ۳ 
ان كنا بي نفس لو کارا تلوت © » 
علو" ولیشرت ما قروا بو هم اذ وا 
| - قله الى ل ولقد علموا لمن اشتراه ما له 4.... قال الرماني: هذا 
الذي ذکره" لایطل شبهها بالقسم؛ لانها للتوكيد» كما أنه للتوكيد فكانه 
۷" 0 
قال: والله إن أتيتني لاکرمنك ٠‏ ی 

۳ - توله تمال: تا بود اليرت گفروا ين هل الک ولا 
ا ل ار 
آشقر کين أن یل عم ین کنر ین يكم وله حختص برحميف 
من شاد وله ذو الفضل النظیم ‏ » 

١‏ - النظم / لما قال سبحانه في الآية الأولى ما يود الذين كفروا من أهل 
الكتاب ولا المشركين ان ينزل عليكم من خير من ريكم» دل بهذه الآية على أنه 
سبحانه لا يخليهم من إنزال خير إليهم مخلاف اا أعداؤهم فيهم وأنه أبدا 
ينزل عليهم ما هو اصلح لهم؛ عن علي بن عيسى ۾ 

.| - قوله تعال: ( © ما سخ ین مَل أو ها تأت فيا أذ 
يه" ألم تق أن أل عل علط قدي و 4 

| - قال الرّماني: النسخ الرفع» لشيء قد كان يلزمه العمل به إلى بدل 





(۱) يقصد ما ذكره الزجاج وهو كما يلي: فان قيل: ما اللام الأول في قوله: "ولقد. علموا" وما 
الثانية في قوله: " لمن اشتراه " ومثله قوله: " ولئن جتهم بآية ليقولن " قيل: الثانية لام القسم 
بالإجماع. قال الزجاج: لأنك إغا تحلف على فعلك لا على فعل غبرك ‏ في قولك: وله لثن 
جني لا كرمنك - فأما الأول فزعم بعض النحويين آنها لا دخلت في أول الكلام اشبهت 
لام القسمء فاجیت ججوابه - قال الزجاج: هذا خطاء لان جواب القسم لايشبه لقسمه 
ولكن اللام الأولى دخلت إعلاما إن الجملة بكاملها معقودة بالقسم» لأن الجزاء ‏ وان كان 
القسم عليه فقد صار للشرط فيه حظ ولذلك دخلت اللام. 

(۲) الطوسي: التبيان ج۱/ ۳۸4-۳۸۳ 

9 الطبرسي: مجمع البیان ۱/ ۳2۷. 


سررة البقرة ۳۷ 
[منه]» وذلك کنسخ الشمس بالظل لأنه يصير بدلاً منها في مكانه. 5 
ب - قال الرمانی: ما فسر الفسرون على ما يؤول إليه العنی لانه إذا 
5-53 1 
أمر بتركهاء فقد تركها . 
AS‏ | زر 
۱۳۲ - قوله تعالى: ١‏ أم تریذررت أن لوا رَسُولَكُمْ كما 
م عع رع میهد م 
شيل مُوسئ ين َيل وَمَن یبد آلْكُفْرٌ پالم فقذ صْلّ واه 
ألصبيلٍ © » 

أ - اختلف الفسرون في سبب نزول هذه الآية... وقال الفراء: إن شعت 
قلت قبله استفهام فترده عليه. وهو قوله: ‏ ألم تعلم أن الله على كل شيء 
قدير) وقال الرّماني في هذا بعد أن تكون على العادلة ولا بد أن يقدر له ام 
تعلمون خلاف ذلك ۶ فتسألون رسولكم كما سثل موسى من قبل 4 والمعنى 
أنهم يتخيرون الآيات ویسالون الحالات. كما سئل موسى» فقالوا: ‏ اجعل لنا 
فا كما هم الحة 4 وقالوا 3 لن نؤمن لك حتى نرى الله جهرة 4 

وهذا الوجه اختاره البلخي. والغربي"*. 

(۱۳۸ - قوله تعالى: $ وَقَالُوا آن يَدْخْلَ الْجَنَةَ لا من كان هودا 
و ل صو E‏ ل مش 00 
َو تصَری ‏ تللک مایم ثن هَاتُوا رتم إن کنثر 
صدقت @ 4 

1 - وفرّق الرّماني بين الدلالة والبرمان بان قال: الذلالة فج یمن 
معنی فقط. لا تشهد بمعنى آخره وقد تنبی عن معنی يشهد بعنی آخر والبرهان 





() الطوسي: التبيان ۳۹۳/۱ وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان ۱ وما بين معكوفين 
لم يرد عند الطوسي. ۱ 

(۲) الطوسي: التبيان ۳۹۷/۱ وایضا" الطبرسي: مجمع البيان ۳4۸/۱ وورد (فسره» 
بدلا" من (فسر). 

(۳) سورة البقرة: آي 

(4) الطوسي: 







۳۸ سورة البقرة 


ليس کذلك. لأنه بیان عن معنی ینبی عن معنی آخرء وهذا الذي ذکره لا یسلم 
له لأنه عض الدعوی وبه قال الحسنء ومجاهد؛ والربیع والسدي". 
r)‏ - قوله تعلخ وتن ألم ين مع مسجد آله أن بر 


وق رب 


آشمه وین ا اتلك ماکان لَهُمْ أن یذ حلومَا لا خاپیرت 
هم فى لديا جزی وَلَهُرْ فى ره عَدّات عَظِمٌ @ 4 

| - اختلف الفسرون في العنی بهذه الآية... قال ابن زید والبلخي 
والجبّائي؛ والرّماني: المراد به مشركي العرب. 

۳١‏ - قوله تعال: « ويله آشغرق وألغرب تما ولوا نم وه أله" 
بت آله وی علد @ 4 

| - القول الثاني: وهو قول من زعم أن هذه الآية نزلت في أمر سوى 
الصلاة فلهم أيضا وجوه: ورابعها: أنه خطاب للمسلمین, اي لا يمنعكم تخريب 
من خرب مساجد الله عن ذكره حيث كنتم من ارضه فلله المشرق والمغرب 
والجهات كلهاء وهو قول علي بن عيسى”". 

ب - وقوله: « فثم وجه الله 4 الراد بالرجهء فيه اختلاف... وقال 
آخرون» واختاره الرّماني, والجبّائي: فشم رضوان الله“ 

۳ - قوله تعالى: « بیع الوت وآلازض" وَإِذَا ی ما 

يفول لَه كن يکُر @ 4 

E‏ أحدهما ‏ إذا خلق أمرا. 

كما قال « فَفَصَنهْنَ سَبَ سَموَاتو فى یمن ۳4 أي خلتهن - وهو اختيار 





(۱) الطوسي: التبيان ج۱/ ۰8۱۱ 

(۲) الطوسي: التبیان ج۱/ ۰8۱۱ 

(۳) الرازي: التفسیر الکبیر ۰۲۰/4 

(4) الطوسي: التبيان ج۱/ 4۳4- 475 / وایضا" الطبرسي: مجمع البيان ۳۱ 
(0) سورة فصلت: آية ۱۲. 





سورة البقرة ۳۹ 
البلخى» والرماني وا جبائي. 

ب - ومعنى قوله: ‏ فإئما يقول له كن فيكون 4 قيل فيه قولان: 
...والوجه الآخر: أنه علامة جعلها الله للملائكة إذا سمعوهاء علموا أنه 
أحدث آمرا. ونظيره قوله تعالى: « فقال لها وللارض اتيا طوعا أو كرها قالتا 
اتينا طائعين 4 وهو الذي اختاره البلخي» والرّماني» واکثر المفسرين". 

۱۳۸ - قوله تعالخ وَإِذْ جَعَلئا یت لاس وم وا ین 
هتم A‏ وعهذتاً رل اتزهسم واسمنییل أن طرا بي 
العبکپیرت رالُضع آلشجود @ 4 

أ - العنی بقوله: ‏ من مقام ) قیل فيه آربعة أقوال: ... (رابعها) - وقال 
السدي: مقام إبراهيم هو الحجر الذی كانت زوجة اسماعیل وضعته تحت قدم 
إبراهيم حين غسلت رأسه. فوضع ابراهیم رجله عليه وهو راکب فخسلت شقه 
ثم رفعته من تحته وقد غابت رجله في الحجر فوضعته تحت الشق الآخر فغسلته 
فغابت أيضاً رجله فيه فجعلها الله من شعائره. فقال ‏ واتخذوا من مقام إبراهيم 
مصلى 4 وبه قال الحسنء وقتادة» والربيع» واختاره الجبائي» والرّماني وهو 
الظاهر في اخبارناء وهو الأقوى". 

۳۹ - قوله تعالى: $ ینتم آلکتب يَعْرِقُوئهُء کم يَعْرِفُونَ 
انتا ون يها يَنهُم ون آلْحَنَ وَهُمْ یمن @ 4 

| - وفصل الرّماني بين العلم والمعرفة» بان قال: العرفة هي التي يتبين بها 
الشيء من غيره على جهة التفصيل. والعلم قد يتميز به الشيء على طريق 
الجملة دون التفصيل كعلمك بان زيدا في جملة العشرة. وان لم تعرفه بعينه وإن 

















(۱) الطوسي: التبيان ۰8۲۹/۱ 
(۲) الطوسي التبيان ج4۳۰-4۲۹/۱. 
(۳) الطرسي: التبيان ج۱/ ۰6۵۳ 


4 سورة البقرة 
فصلت بين الجملة التي هو فيهاء والجملة التي ليس هو فيها'". 

| - قوله تعالى: ( وین ی رت وَل وه شَطرٌآلْمَسْجِدٍ 
لْحَرَامِ وإ شون وت ماه بل عَمَا تَعْمَنُونَ © > 

أ - والوجه الجارحة الخصوصة وقد حده الرماني بانه صفيحة فيها 
محاسن تعرف بها ابحملة وحیث مبنية على الضم» لأنها كالغاية تمامها الاضافة 
إلى الفرد. دون الجملة» ها بنزلة الصلة. فجرت لذلك ری قوله ظ من قبل 








۲ م 
وین‌بعد ¢ 
1 - قوله تعالى: $ حَيِتُ حَرّجْتٌ فول وَجْهَكَ شَطرٌ لمش 


ا ا ا 
سح 


e 


ار لا أت طلمُوا یچ فلا رمع وآحخشون ای ینتی عر 
م دون @ » 

| - وقوله إلاً الذين ظلموا منهم 4 قيل فيه أربعة أقوال: ... الرابع - 
قال قطرب: يجوز الإضمار على معنى لثلا يكون للناس عليكم حجة الا على 
الذين ظلموا. . وموضع الذين عنده خفض على هذا الوجه يجعله بدلا من 
الكاف كانه قيل في التقدير: لثلا يكون للناس على أحد حجة الا لام قال 
الرماتي: وهذا وجه بعيد لا ينبغي أن يتاول عليه. ولا على الوجه الذي قاله آبو 
عبيدة“ والاختيار القول الأول“. 


والقول الأول الذي اختاره الرّماني هو: أن قوله تعالى (إلاً الذين ظلموا 





(۱) الطوسي: التبيان ج۲۱/۲. 
(۳) الطوسي: التبیان ج۲/ ۲۵ 
() الوجه الذي قاله ابو عبيدة 
الطبرسي: مجمع البيان ۱/ 4۲۷. 
(0) الطوسي: التبيان ج۲/ ۲۷- ۲۸ وایضا 
يسير وایضا" الرازي: التفسیر الكبير ۱۲۷/۶ 


(۲) سورة الروم آية .٤‏ 


هو: آن لا ها هنا بمعنى الواو اي ولا الذين ظلموا. 





" الطبرسي: : مجمع الییان۱/ ٤۲۷‏ مع اختلاف 


سورة البقرة ٤‏ 
منهم) إنه استثناء فنقطع من علم إلا باع قطن ۳ 

"6 - قوله تعالى: وی لیاوا آشقویئوابالطتر والصلوه" 

إن لَه میرن » 

| - وموضع «الذين» رفع لا يجوز غير ذلك عند جميع النحویین الا 
المازني» فإنه أجاز يا أيها الرجل اقبل» والعامل فيه ما يعمل في صفة المنادي - 
عند جميع النحويين - الا الأخفش. فإنه يجعله صلة لأي ويرفعه بأنه خبر ابتداء 
محذوف. كانه قيل: يا من هم الذين آمنوا. الا أنه لا يظهر امحذوف مع أي وإغا 
حمله على ذلك لزوم البيان له فقال: الصلة تلزم» والصفة لا تلزم. قال 
الرّماني: والوجه عندي أن تكون صفة بمنزلة الصلة في اللزوم» [ وإنما لزمت أي 
هاهنا في الندام. لأن العرض جرف التنبيه وقع في موضع التنبيه» فلزم» فلا يجوز 
أن تقول: نعم الذين في الدان لأن نعم إما تعمل في الجنس الذي يكره ذا 
أضمر فسر بها]"". 

6۳۱ - قوله تعال: ‏ ولا تَقُولُوا من بقل فى سَبِِلٍ آله نو 
أَحَيَاءٌ ولک لا نَفْمْرُوت © 4 

| - قلنا: الصحيح أنهم أحياء إلى أن تقوم الساعةء ثم يحيبهم الله في الجنة 
لا خلاف بين امل العلم فيه الا قولاً شاذاً من بعض التاخرين. والأول قول 
الحسن» ومجاهد. وقتادة» والجبّائي: وابن الإخشيد. والرّماني» وجميع المفسرين. 
والقول الثاني حكاه البلخي". 

4 - قوله تعلی: ول ىء ین زب وَالْجُوع فص ین 
الا مول وآلانفس ولمربٍ" وتیر آلطیریت © » 








(۱) الطوسي: التبيان ج۲/ ۲۷- ۲۸ وایضا " الطبرسي: مجمع الیبان۱/ 4۲۷ مع اختلاف 
يسير وایضا" الرازي: التفسير الکبیر ۰۱۲۷/4 

(؟) الطوسي: التبيان ج۲/ 74 وایضا" " الطبرسي: مجمع البيان 4۳۱/۱ وما بين معکوفتین ل 
يرد عند الطرسي . 

(۳) الطوسي: التبيان چ۳/۲. 


1 سورة البقرة 
أ - الخطاب بهذه الآية متوجه إلى أصحاب الني (صلی الله عليه وآله) - 

على قول عطاءء والربيع وابي علي» والرّماني. : 
اقول تعالى: يك آلصّفًا وَالْمَرْوَة ِن شار أله فتن حَجٌ 

أن يوڪ بهما وَمَن تَطَوْعَ خَيرًا قن آله 








توا علط © > 

أ - في الناس من قال: وهو الجبّائي» وغيره: إن التقدير فلا جناح عليه الا 
يطوف بهما كما قال: " يبين الله لكم أن تضلوا " ومعناه ألا تضلوا وكما قال: 
+ أن نَقُولُوا یم امه 4 . ومعناه الا تقولوا. وقال آخرون: إن ذلك لا 
جوز. وهو اختيار الرّماني. وهو الصحيح؛ لأن الحذف يحتاج إلى دليل. ومعنى 
القرائتين واحد لا يختلف””". 


[41] - قوله تعالى: < إِنَّ الین ون ما آنزلتا و ین ین 





وَآَهْدَئ من بَعْدِ ما بيه لئاس فى اکس" اوليك يلم اه ويلم 
اليرت 45 


| - والعني بقوله و«يلعنهم اللاعنون» قيل فيه أربعة أقوال: أحدها - 
قال قتادةء والربيع» واختاره الجبائي» والرّماني» وغيرهما: إنهم الملائكة 
والمؤمنون - وهو الصحيح -. لقوله تعالى في وعيد في الكفار (اولئك عليهم 
لعنة الله والملائكة والناس أجمعين) فلعنة اللاعنين كلعنة الکافرین؟. 

۱۷ - قوله تعال: < إلا انين تَابُوا وَأَصْلَحُوا ویوا رلک 
نوب عم وأا الاب لحد @ 4 





(۱) الطرسي: التبيان ج۲/ ۰۳۷ 
(۲) سورة الأعراف الآية ۱۷۱. 
(۳) الطوسي: التبيان: ج۲/ 4 4- 48. 
(4) الطوسي: التبيان: ج۲/ /517. 


سورة البقرة ۳ 
أ - واختلفوا في معنى ‏ بینوا 4 فقال اکثر الفسرین» كقتادة» وابن زيد 
والبلخي» والجبّائي, والرّماني: إنهم بینوا ما کتموه من البشارة بالني (صلی الله 
عليه وآله)( 
مش ی سم 5 

(6۸ - قوله تعالى: $ الک اه ود لا له إلا هو لحم 
لحد © > 

آ - (وإلهكم)... وغلط الرّماني فقال: [معنى له ] هو المستحق للعبادة. 

[4؛] - قوله تعالى: « إن في خَلْقٍ موس وَالأزض وَآخْيَلٍَ )ل ليل 
والتهار ول ای ری فى الْبّخرٍ یما يَمفَع آلناس وَمَآ رل له ین 
آلسَمَاء ين مَأ فأخیا به آلازض بَعْدَ موا و فيا ين َل دای 
وتضییف رح والکخاب مسر ييْنّ لاء ء والأزض لیس لْقَرْرِ 
يقلو @ 4 

1 - قال علي بن عيسى: قيل: إن السحاب بخارات تصعد من الأرض 
وذلك جائز لا يقطع به ولا مانع من صحته من دليل عقل ولا سمع والسماء 
السقة ۲ 

1 - قوله تعلل: ( يتا الاس لوا یا فى آلأرضٍ تلا یب 
ولا تیه تتیفوا خطوت الط ان کم عَدُوٌ ین © » 

| - والنافع في الأصل للناس فيها ثلائة أقوال: فقال قوم: هي على 
الحظر. وقال آخرون: هي على الاباحة. وقال قوم: هي على الوقف. وحكي 












(۱) الطوسي: التبیان: 4۸/۲ 

(۲) الطوسي: بیان ج۲/ ۵۳ وایضا" الطبرسي: مجمع البیان ۱/ 111-110 . ورد الطوسي 
على غلط الرّماني هو: ولو كان كما قال لما كان تعالى إلها فیما ‏ یزل» لأنه لم یفعل ما 
يستحق به العبادة. ووافق الطبرسي على نقد الطوسي. 

(۳) الطبرسي: مجمع البيان ۰16۸/۱ 


٤‏ سورة البقرة 
الرّماني: أن فيهم من قال: بعضها على الحظر» وبعضها على الإباحة 
مور م د مره رمع اه 0 i‏ 

(۰۱] - قوله تعالى: « ول رین کَفروا كُمَئَلٍ آلنری ین ها لا 
يَسْمَعُ لا دعاء ند ص کم عنم نهر لا يَحْقِلُونَ @ 4 

أ - التشبیه في هذه الاية يحتمل ثلائة آوجه من التأویل: آحدها - وهو 
احسنها واقربها إلى الفهم. واکثرها في باب الفائدة - ما قاله اکثر الفسرین کابن 
عباس» والحسنء ومجاهد, وقتادة» والربیع» واختاره الزجاج» والفراء» والطبري» 
والجبّائي» والرّماني» وهو الروي عن أبي جعفر (ع) إن مثل الذين كفروا في 
دعائك اياهم. " كمثل الذين ینعق " أي الناعق في دعائه.المنعوق به من البهائم 
التي لا تفهم كالإبل؛ والبقرء والغنم لأنها لا تعقل ما يقال هاء وإنما تسمع 
الصوت. والحذف في مثل هذا حسن. كقولك لمن هو سئ الفهم: انت كالحمارء 
وزيد كالأسد: أي في الشجاعةء لأن المعنى في أحد الشيئين أظهر. فيشبه بالآخر 
لیظهر بظهوره. وهذا باب حسن البيان". 


مر رت و مر مرجع رض » 


(۲] - قوله تعالى: ون حرم عم الم ولام وحم جر 
ا 30 





£ ۳۳ ان 3 


3 اهل به- لت آله فمن 0 
غَفُودٌ رجد © 4 

| - وقوله: « غير باغ ولا عاد 4 قيل في معناه ثلائة اقوال... والثالك - 
"غير باغ" على امام السلمین " ولا عاد " بالعصية طریق الحقين» وهو قول 
سعيد بن جبير» ومجاهد. وهو الروي عن أبي جعفر وابي عبدالله (ع) قال 
الرّماني: وهذا القول لا یسوغ لأنه تعالى لم يبح لأحد قتل نفسه بل حظر عليه 
ذلك. والتعريض للقتل قتل في حكم الدين» ولأن الرخصة إنما كانت لأجل 
الجاعة المتلفةء لا لأجل المخروج في طاعةء وفعل إباحة"". 








(۱) الطوسي: لتبیان ج۲/ ۰۷۲ 
(۲) الطوسي: التبیان ج؟/ ۰۷۷ 
(۳) الطوسي: التبيان ج۸۱/۲ وایضا" الطبرسي: مجمع البیان 40۷/۱ ما اختلاف يسير. 





سورة البقرة to‏ 
1 - قوله تعالى: إن یرت يكثثر ن ما أَنرّلَ ال ین آلجتی 
رفاوت يب کا ليلا" یت ما E‏ ار وَل 
یر لا یله وا برجم وله عداب یدج 4 
أ - وقال الرّماني: الکلام ما كان من الحروف دالا بتأليفه على معنی؛ 
قال: واصله من الآثار وهي كالعلامات الدالة» والكلم أي الجراح. 


(۰4| - قوله تعال: «أتبك لین یر آلصْلَلَةبالمُدَئ وَآلْعَدَابَ 


بالْمَغْفِرَة 7 قَمَآ أَصْبَرَهُمَ عَل آثار © » 

| - وقوله: ا وفي الرقاب » قيل فيه قولان: أحدهما - عتق الرقاب. 
والثاني - المكاتبين. وينبغي ان تحمل الآية على الأمرين» لأنها تحتمل الأمرين» 
وهو اختيار ال جبائي» والرماني”". 

[۰) - قوله تعالى: < قَمَنْ بَدَلهُهبَعدَمَا سح فا هه على لذن 
وة إن آله يع عم @ 4 

| - الحاء في قوله: ‏ فمن بدله 4 عائدة على الوصية: ... وقال الطبري: 
الهاء تعود على محذوف. لأن عودها على الوصية المذكورة لا يجوز لأن التبديل 
إنما يكون لوصية الموصي. فاما آمر الله عزوجل بالوصية» فلا يقدر هوء ولا 
غيره أن يبدله. قال الرّماني: وهذا باطل؛ لان ذكر الله الوصية إنما هو لوصية 
الوصي. فکانه قيل: كتب عليكم وصية مفروضة علیکم فالماء تعود إلى الوصية 
الفروضة التي یفعلها الموصي'”". 

۰ > قول تعال: و 

0 








(۱) الطرسي: التبيان ج۲/ ۰۹۰ 


(۲) الطوسي: التبيان ج۲/ ۰۹۷ 
(۳) الطوسي: التبیان ج۲/ ۱۱۰ / عرضت النص كاملا" حتی یفهم کلام الرّماني. 





11 
رز دص فا کت م بعد ما جا 

اه افيه وَمَا أَخْجَله فيه إلا ا , 

َي بر کدی آله یرت اموا ما اخقفرا فمه من 

و 8 مورا ما کرت 

وا بی من شاه رل رط منتقم 65 ) 
a 3‏ المفعول له كأنه قال لل 

زد ل وساي ا 
بينهم - على قول الأخفش؛ والزجاج -. وقال بعضهم: تثناء متعلق بثلاثة 
أشياء: كانه قال: " وما اختلف فيه الا الذين آوتوه " وما اختلفوا فيه إلا من 
بعد ما جاءتهم البينات» ما اختلفوا فيه الا بغيا بينهم. إلا أنه ذف الاي 
لدلالة الأول عليه. قال الرّماني: والصحيح الأولء لأنه لا يحكم بالحذف مع 
استقامة الكلام من غير حذف لا لعذر". 

ب - وقوله: ۵ فهدى الله الذين آمنوا لا اختلفوا فيه من الحق بإذنه ) 
قال الرّماني» والفراء: إن التخلص من التأويل الثاني" أن تقول: إخراج اهله 
منه أكبر من القتل فيه» لا من الكفرء لأن المعنى في إخراج أهله منه (خراج الني 
(صلی الله عليه وآله) والزمنین عنه". ۲ 

۷۱ - قولهتعال: تلع لس لام تال فيه هَل تال 

دف :2 الاح ا سین وا ری دورن 
فيه یم َد عَن سل فرب وآلْمَسْجد رم وٍخراج اهل 
او کرو رامي ۴ مه و رو رو موی مس رر رو E‏ 1 
نهر عند له والنتة بر ین لقن وا يزاون يفوتم حى 
۶ مور مه ار میاه موی عر 
دوم عن دبیکم ان َسْتَطعُوا من يَرْتَدِدْ نگم عن دبي مت 





(۱) الطرسي: التبيان ج۲/ ۰۱۹۵ 

)١(‏ التأويل هو: هداهم بالحن بعمله» والاذن بمعنى العلم معروف في اللفة قال الحارث بن 
حازة: آذئننا ببينها اسماء أي اعلمتنا. وهو قول الزجاج؛ وغيره من اهل اللغة. فان قيل: 
إذا کانوا فا هدرا للحق من الاختلاف فلم قيل: للاختلاف من الحق؟ قيل: لأنه لما 
كانت العناية بذكر الاختلاف. كان الأولى بالتقديم» ثم تفسيره ب (من). وقال الفراء هو 
من التلرب. / الطوسي: التبيان ج191//7. 

(۳) الطوسي: التبيان ج۱۹۱/۲. 


2 





ب ےک م تاد 
هر اور تأوترت حَطت نهر فى التبا والآيخرة وأولتيك اضخب 
آلا هُمْ نها خوت © 4 

أ - وأما قوله تعالى: « والمسجد الحرام 4 فقال الفراء: إنه محمول على 
قوله: يسألونك عن القتال» وعن المسجد الحرام هذا لفظه... قال الرّماني: ما 
ذكره الفراء» واختاره الحسن ليس يتنع» لأن القوم لما استعظموا القتال في الشهر 
الحرام؛ وكان القتال عند المسجد الحرام يجري مجراه في الاستعظام جمعوها لذلك 
في السؤال» وان كان القتال إنما وقع في الشهر ارام خاصة. کانهم قالوا: قد 
استحللت الشهر الحرام؛ والسجد الحرام. وظاهر الآية يدل على أن القتال في 
الشهر الحرام كان محرما لقوله: « قل قتال فيه كبير 4 وذلك لا يقال الا فيما هو 
حرم حظور(؟. 

(۰۸] - قوله تعالى: $ لا يُوَاحِدْكُمْ آل لو يمم ولك 
يُوَاخِدكُم يا کت فُلُوبكُمْ وله غَفُورٌ حَلِمٌ @ 4 

أ - واصل اللغو: هو الكلام الذي لا فائدة فيه وكل يمين جرت مجرى 
مالا فائدة فيه حتى صارت بمنزلة ما لم يقع» فهي لغو ولا شيء فيهاء وهو 
اختيار الرّماني. تقول: لغا يلغو لغوا: إذا أتي بكلام. وألغی إلغاء: إذا أطرح 
الكلام لأنه لا فائدة فيه. وقوله: ‏ والغوا فيه 4 معناه: ارفعوا الصوت بكلام 

1 
لا فائدة فيه . 5 
[9ه] - قوله تعالى: $ لس مان لماك روفي أو تنریج 
قاين ا 2 AF‏ 1 مدر وه مک کی 
برحستن ولا یل لحم أن تَأَحْدُوا يمآ ءاره یت لا أن ان ا 
ییا خذود و إن ق ألا یما خود له فلا جاح علا تا 


و مع هاب رم ت ‌ مه 
قدت بي تللق حُدُودُ آل فلا تعتذوها من ید خذود اله اتيك 





۰۲۰۷-۲۰۹ الطوسي: التبيان ج۲/‎ )١( 
۰۲۲۹/۲ الطوسي: التبيان ج‎ )( 


0 


1۸ سورة البقرة 
هم اير © 4 

أ فلا جناح علیهما 4... وان كانت الاباحة للزوج وجهان: (احدهما): 
إن الزوج لو خص بالذکر لأوهم آنها عاصية وان نیو الفدية له جائزة فين 
الأذن هما في ذلك لیزول الایهام عن علي بن عيسى 8 

۱ - قوله تعال: ( * وت برض رت هن حَوْلنٍ کاب" 
لِمَنْ راد أن ي آرضاعة وَعَلَ آنولود ل رفن وکشوبین يارو ل 
کلف تفس إلا وسعها ٩‏ تضار ولد بدا ولا مود له یولوم وعل 
زارت يقل لت َة راذا ضالا عن تراض مما وناور فلا جع 
علا وإن ادج أن نازا گر فلا جاح علیکر إا سم ما 
تم غوف واوا آله واغتموا أن آله ما تفیلون بر © 4 

أ - وقوله: 3 لا تضار والدة بولدها 4... وقال الرماني: غلط في 
الاعتلالين'" اما الأول فلانه ينقلب عليه في تضار إذا الضارة من اثنين في 
الحقيقة» وإن لم يسم الفاعل. ولأنه إنما يرجع ذلك إلى الزوج والمراد الأولى 
والولد". 

... ومن رفع " لا تضار " فعلا استئناف النفي. وقال الكسائي» والفراء: هو 
منسوق على " لا تكلف ". قال الرّماني هذا غلط لأن النسق ب (لا) إنما هو على 
إخراج الثاني ما دخل فيه الاول» نحو ضربت زيدا لا عمراء فأما أن يقوم زيد لا 
یقعد عمروء فلا يجوز على النسق» ولكن يرفع على استئناف النفي ب (لا» 





(۱) الطبرسي: مجمع البيان ۷۸۲ 
(۷) اصله تضارر - بکسر الراء الاول - وقیل - بفتحها - واسکنت وادغمت في الراء 

بعدها. ومن فتحها بالتقاء الساكنين» وهو الأقوى فیما قبله فتحة أو الف نحو عض (۲) 
ولا تضار زیدا. وقال بعضهم: لايجرز الا تضارر بنتح الراء الأولى» لأن الولود لايصح 
نو ميرت لان الانصح لو كان کذلك الکسر. 








سورة البقرة 1۹ 
اس ی ری ا هس صاخ 
فكذلك ار 5 مستانف في اللفظ متصل في العنی» وقوله: « وان تََبرو 
وَتعقُوأ4 "ما جاز في موضع الجزم للاتباع» وليس ذلك في "لاتضار"”". 

[11] - قوله تعال: « حَنفِطُوا عَلى ألصَلَوَتِ وَالصّلَة الؤشطى 
رَقُومُوا یه یهن @ 4 

| - واصل القنوت الدوام على آمر واحد. وقيل: اصله الطاعة. وقيل: 
اصله الدعاء في حال القيام. وقال الرّماني: والوجه الأول احسن بصرفه في 
الباب» لأن المداوم على الطاعة قانت» وقال الداوم في صلاته على السكوت ال 
عن الذكر الشروع لهء وكذلك المداوم [على الدعاء. ویّتال: فلان تعنت عليه 
أي يدعو عليه دائما" ]. 

ب - «وقوموا لله قانتین» ففيه وجوه: ... القول السادس: وهو اختيار 
علي بن عيسى: أن القنوت عبارة عن الدوام على الشيء والصبر عليه والملازمة 
له وهو في الشريعة صار مختصا بالداومة على طاعة الله تعالى» والواظبة على 
خدمة الله تعالى“. 

٨‏ - قوله تعالى: « وین یر منم وَيَدَرُونَ أو جا مره 
۳ بع او مرو معان حي فد له 
َو جهم معا إلى حول عير إخراج قان خرن فلا جاح عَم فى 
E‏ 1 عر و اع 
ما ق ف انيه ين مروف ول عرز ِْم @ 4 

أ - والرفع يحتمل ثلاثة أوجه: ... وقال بعضهم: لا يجوز غير الرفع» 
لأنه. لا يمكن الوصية بعد الوفاة» لأن الفرض كان من أوصى أو لم يوص. 
وقال الرّماني: وهذا غلط لأن المعنى والذين يحضرهم الوفاة منكمء فلذلك 
قال: « يتوفون منکم » على لفظ الحاضر الذي يتطاول على نحو قولك: الذين 
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مور 











۰۱۲۰ سورة آل عمران الآية‎ )١( 

(1) الطوسي: التبيان ج7/ ۲۱۲-۲۱ رایضا" الرازي: التفسير الكبير ۰۱۱۳/۷ 

(0) الطوسي: التبيان چ۲/ ۲۷۹ وایضا" الطبرسي: مجمع البيان ۵۹۸/۲ وما بين العکوفتین 
م يرد عند الطوسي. وأيضا" الرازي التفسير الكبير ۰۱۳۱/۱ 

(؟) الرازي: التفسير الكبير ۰۱۳۱/۹ 


بصلون, فليعرضوا عن الذكر فيما يشغلهم". 

[۱۳] - قوله تعال: ألم ری الما من بن ره 
إا الا تي لم فف لعا ملكا تقون فى سيل ها 
سفين عم اليا لا قي ا : 





م تد 5 عي بيست @ 1 

أ - ودخلت (أن) في قوله: « مالنا الا نقاتل في سبيل الله 4؛ وأسقطت 
في قوله: « وما لكم لا تؤمنون بالله 4 لاحد ثلاثة أشياء: ... الثالث - على 
حذف الواو كانه قال: وما لنا ولان نقاتل» كما قالوا: إياك أن تتكلم بمعنى إياك 
وان تتكلم. قال الرّماني: وهذا ليس بالوجه لأنه لا يحكم أحد بالحذف ولا 
بالزيادة إلا عند الضرورة قال الشاعر: 

فبح بالسرائر في اهلها وإياك في غيرهم أن تبوحا"؟ 

فالآية مستغنية عن الواو مثل البيت سواء قال الشاعر: 

فإياك امحاین أن تحینا 

فإغا هو على احذر الحاين لا على إضمار (آن). 

[4] - قوله تعالى: ( آله ل لَه إلا هو الى یوم :“لا تأده َة 
وَل توم م له مان اموت وما فى آلازض من دا کک 
بل عنتقت نديو وتا ی جیطون بش ين ليو 
لا با ار وسح کزییه یه سوت والأزض” لا يَعُودُهُ حفطهما وهو 
الل لمیر © > 








۰1۰۱/۲ الطوسي: التبيان ج۲/ ۲۷۹ وایضا " الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 
۱۲9 :۱ معاني القرآن للفراء‎ )۲( 
۹۰ الطوسي: ايان ج۲۸۹/۲-‎ )۳( 


سورة البقرة ۱ 
| - وقوله: «لا إله إلا هو القيوم» و(الحي) هو الذي لايستحيل لما هو 
عليه من الصفة كونه عالا قادرا. قال الرّماني: والعالم: مدرك لمعلومه والدرك: 
هو المتبين للشيء ء على ما هو به من أي وجه صح تبيينه. فالراي مدرك وكذلك 
العالم الا أنه قد كثرت صفة الإدراك على ما طريقه الاحساس من العبادء وهذا 
القول منه يدل على أنه كان يذهب مذهب البغداديين: في أن وصف القديم بأنه 
مدرك يرجع إلى كونه عالما من أن يكون له صفة زائدة. وهذا بخلاف مذهب 
شيخه أبي علي» والبصریین". 

| - قوله تعالى: « مكل ين وله فى یل هکل 
یت چم سكا سابل فى گل لو باق بو" واه بكست یمن یفام" 
وله وا یم عيذ @ » 

أ- النظم ۱ اتصلت هذه الآية بقوله «من ذا الذي یقرض الله قرضاً 
حسناً» وما بين الآيتين اعتراض بالاستدعاء إلى الق وبيان الحجج والعبر عن 
علي بن عیسی عیسی 0 

[53] - قوله تعال: ( * قَول عرو ور خر ِن دوه 
دی وال ها حَلِيدٌ © 4 

| - وقوله. ‏ الله غني حلیم... » وقال الرّماني: الغني الواسم اللك فالله 
غني لأنه مالك لجميع الأشياء لأنه قادر علیها لا یتعذر عليه شيء منها. 

۷0 - قوله تعال: أَيَوَدُ حدم أ توت لذ یت 
غاب تَجْرِى من تخا لائر له فيا ین كل رس وَأَصَابَهُ 
الکبر وء یه صُعَفَاءٌ فَأصَابَهَا إِعْصَارٌ فیه تار فاخعرفت" دب 





(۱) الطوسي: التبيان ج۳۸۹/۲. 
(۲) الطبرسي: مجمع البیان۲/ ۰14۱ 
(۳) الطوسي: التبيان ج۲/ ۰۳۳۵ 





or 





رت للم ابت لعلكُمْ تَعَفكرُوت @ 4 

| - وقوله: «فاحترقت» فالاحتراق: افتراق الاجزاء بالنار والبيان: هو 
الدلالة على ما بیناه - في ما مضى - وقال الرماني: البیان اظهار العنی با یتمیز 
به من غیره على جهة الصواب. ولایقال للحن من الکلام: بيان وان فهم به 
الراد. لأن البيان على الاطلاق مدوح. واللحن عيب لكن يقال قد آبان عن 
مراده محازا؟ 

ب - قوله «أيود أحدكم أن تکون» عطف عليه بماض فقال «وأصابه 
الکبر» قال الفراء: يجوز ذلك في يود لأنها تتلقى مرة بلو ومرة بان فجاز ان 
تقدر إحداهما مكان الأخرى لاتفاق المعنى فكانه قال أيود احدکم لو كانت له 
جنة قال علي بن عيسى: وعندي أنه قد دل بان على الاستقبال ويتضمن الكلام 
معنى لو على التمني كأنه قال: قيل: ايح أحدكم متمنياً له» والتمني يقع على 
الاضي والمستقبل الا ترى أنه يصح أن يتمنى أن كان له ولد ويصح أن يتمنى 
أن يكون له ولد والحبة لا تقع الا على الستقبل» والفرق بين المودة واحبة أن 
المودة قد تكون بمعنى التمني نحو قولك أود لو قدم زيد بمعنى أتمنى لو قدم ولا 
يجوز احب لو قدم ومن في قوله «من نخیل» للتبيين وهو في موضع رفع صفة 
لجنة. «تجري من تحتها الأنهار؛ جملة في موضع رفع بكونها صفة لجنة إذا عادت 
TS‏ 


ار وو ا مر e‏ 


(۰۸) - قوله تعالى: ( لبط يَعِدُ دكم الَْفرٌَ ويَأمْرْكُم بالفعفا 
وال کم مَفْفِرَةٌ ین ولا" ال وی عد @ 4 
| - وقال الحسين بن علي المغربي والذي يقري قوله ما آنشده أبوحيرة 
الراحل من طي: 
قد أخذ امد كما اراد ليس بفحاش یضن الزادا 
وقال الرماني: والله ما قالاه بعيد. [والفحشاء المعاصي] في أغلب 








(۱) الطوسي: التبيان ج۲/ ۳4۳. 
(۲) الطبرسي: مجمع البيان ٠٥۳/١‏ . 


سورة البقرة or‏ 





الاستعمال ومعنى البيت الذي أنشداه أن الفاحش هو سئ الرد بسؤاله وضيفانه 
وذلك من البخل لاحالة قال كعب: 


أخي ما أخي لا فاحش عند بيته ولا برم عند اللقاء هبون" . 
41 - قوله تعالى: و للْمُقَرَآ ازيرت أُخْمِرُوا ف یل آل لا 





دوو 


يَسْتَطِيعُوت طَرَبًا ف الأزضي هر الْجَاهِلُ أغييآة برت 
ي 2م فو ا و ي وا 
لعفف تَعْرفُهُم بسِيمَهُمْ لا يَسَْلُو الاس الخافا وما فقو ین 





أ - وقال بعضهم: هو مردود على اللام الأولى في قوله: (وما تنفقوا من 
خير فلأنفسكم) قال الرّماني: هذا لايجوز لأن بدل الشيء من غيره لا يكون إلا 
والمعنى يشتمل عليه. وليس كذلك ذكر النفس ههناء لأن الإنفاق لها من حيث 
هو عائد عليهاء وللفقراء من حيث هو. واصل إليهم وليس من باب 
۶ ولله على الناس حج البيت من استطاع إليه سبیلا ‏ لآن الأمر لازم 
للمستطيع خاصة ولا يجوز أن يكون العامل فيه " تنفقوا " لأنه لا يفصل بين 
العامل والعمول فيه با ليس منه كما لا يجوز كاك عتمي تا ر 

[۱۷۰ - قوله تعالى: $ اديت يُنَفِقُوت أَْوَلَهُم بالیل ولا 
يڙا وَعَلايية له أَجَرْهُمْ عند زیم ولا خزك ید زلا هم 


مه 


یخزثورت 6 4 
| - وفیل في قسمة الأموال في الانفاق على الليل والنهار والأسرار 
والإعلان أفضل من الإنفاق على غير ذلك الوجه قولان: قال ابن عباس: إن 





(۱) هكذا في المطبوعة. وني أمالي القالي ۲: :١47‏ ولا ورع عند اللقاء هبوب وفي جمع 
البيان ج۲/ 10۷ : عند اللقاء هیوب. 

(؟) الطوسي: التبيان ۳۸۸/۲ وايضاً الطبرسي: مجمع البيان 1۵۷/۲ ولکن ورد ما بين 
المعكوفتين. 

(۳) الطوسي: التبیان ج۲/ ۳۵۵ وایضا" الطبرسي: مجمع البيان 1۱6/۲ و١١1‏ . 





64 
ل 1 ا 
من المعتزلة لا يجب هذا الوعد إذا رتكب صاحبها الكبيرة بن اكز كما امي 

إن أوتد عن الإجان إل الكفر وب من اخلصها ما يفسق يفسق بها 
۱ - قوله تعالى: سب انيت ماما ۷ 3 


32 








یب حَمًا 0 

ری ولا متخ ینه معا ا ا د 
لا نیع أن بل هو َيل ول ۵ باعل وأشتفوذوا شمن ین 

رَجَالِكُمَ قن لم وتا رَجْلَنِ فرجُل نان ینن یمن تزضون ین الشداء 

ری ی خری" وآ يَأ ال 
عو ولا نموا أن َوه هرا أذ کی رل اجلو دک 

TS‏ را“ لا أن توت يَِجَرَةٌ اضر 

مس ۶ ی رم و 


ییوت نکم فلس َلك جناح ألا تکثبرقا و 
ولا شار كات ولا شود وان تقلا َء فُشوق کم واوا آله 


عم ال ول بل ن, لیر @ 4 

أ - وقوله: ولا یاب کاتب4 ظاهره النهي عن الامتناع من الکتابته 
والتهي يقتضي تحريم الامتناع. وقال عامر الشعي: هو فرض على الكفاية 
كالجهادء وهو اختیار الرّماني؛ والجبائي”". 

ب - فان قيل لم قال « إن تضل 4 وإنما الاشهاد للاذكار لا للضلال؟ 


(۱) الطوسي: التبيان ج۲/ ۳0۷- ۳۵۸. 
0( الطوسي: التبيان ج۲/ ۰۳۷۲-۳۷۱ 
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قيل عنه جوابان: 

أحدهما - قال سيبويه: أنه لما كان الضلال سبب الاذكار قدم لذلك 
وجاز لتعلق كل واحد منهما بالآخر في حكم واحد فصار بمنزلة ما وقع الإشهاد 
للمراتين من أجل الضلالء كما وقع من أجل الاذكار وكثيرا في السبب 
والمسبب أن يحمل كل واحد منهما على الآخرء ومثله أعددت الخشبة أن تميل 
الحائط فأدعمه وإنما أعددته في الحقيقة للدعم ولكن حمل عليه الیل لأنه سببه. 

الثاني - قال الفراء إنه بمعنى الجزاء على أن تذكر إحداهما الأخرى إن 
ضلت إلا أنه لا قدمت (أن) اتصلت جا قبلها من العامل فانفتحت. ومثله 
يعجبنى أن سأل السائل فيعطى. وإنما يعجبك الاعطاء دون المسألة. ومثله قوله: 
$ ولول أن هم مُصِيبَةُ یما مت أَيْدِيهمْ فيَقُولُوا را ۲۲۳ ومعناه 
ولولا أن يقولوا أن أصابهم مصيبةء وإنما قدم وآخر. قال الرّماني: قول سيبويه 
في هذا أقوى لا في الثاني من الدعوى لإخراج الجزاء إلى الصدر لغير فائدة. 
وأنكر بعضهم قراءة حمزة " إن تضل " - بكسر الهمزة - وقال الرّماني: لا معنى 
هذا الإنكارء لأن عليها إجماع الأمة وتسليم القراءة بها وما وجه صحيح في 
العربیة". 

ج - قال تعال: « قن لم وتا رَجلَنِفَرَجُل وتان 4 وني ارتغاع 
رجل وامرأتان أربعة أوجه: الأول: فليكن رجل وامرأتان. والثاني: فليشهد 
رجل وامراتان. الثالث: فالشاهد رجل وامراتان. والرابع: فرجل وامراتان 
یشهدون کل هذه التقدیرات جائز حسن» ذکرها علي بن عیسی رحه الله . 


| سورة آل عمران 


(۱) - قوله تعالى: ( كزّل یلک الْكعَب بلح مُصَدّقً لِمَابَْنَيَدَيَه 
ورل آکززنة والإييل ©© » 








.1۷ سورة القصص آية:‎ )١( 
عرضت النص كاملا" حتى يفهم كلام الرماني.‎ /۴۷٤-۳۷۲ الطوسي: التبیان ج۲/‎ )۲( 
۰۹۹/۷ الرازي: التفسير الکبیر‎ )۳( 
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أ - وقال علي بن عيسى: النجل الأصل فكان الإنجيل أصل من اصول 
العلم". 

r 5‏ 00 ع الا اسيك كان ۱ 5 

[1] - قوله تعالى: ( كل للدي كُقرُوا ستغلبوت وتخشّروت رل 
مرگ زر ور مه ممه 
جهنم وش المهاد @ » 

| - ومعنى $ وبئس الهاد » وقال الرّماني: وهذا لا يصح" من قبل أن 
السورة قد دلت على معنى الوعد من غير شرط يوجب الشك. فلو كان في 
قطع الوعيد باس بمنزلة الصد عن الإيمان لكان في قطع الوعد بأمان مايوجب 
الاتكال عليه دون ما يلزم من الاجتهاد. والذي يخرجه من ذلك أن العقاب من 
أجل الكفر كما أن الثواب من أجل الإعان". 

(۳ - قوله تعالى: $ إن آل 
اس کو مر مت سے ا سے اهف سس و 1 
یمن بقتر وت ويَقملُوت ايت اموت بالقنط برت الاس 
رم یاب لبم @ 4 

أ - واستدل الرّماني بذلك [أو بهذه الآية] على“ جواز انکار اللکر مع 
خوف القتل» وبالخبر الذي رواه الحسن عن الني (صلی الله عليه وآله) أنه قال: 








دو رهم 


یتکفزورت بعَایّت الله وَیْقُورت 


(۱) الطبرسي: مجمع البیان ۰1۹9/۲ 

() الذي لا يصح عند الرّماني هو قول البلخي وهو: لا يجوز الوعد. والوعید بغير شرط» 
لأن فيه بأسا من الإيمان أو الکنر وذلك بمنزلة الصد عنه. وتأول الآية على حذف 
الشرطء فكأنه قال: وبئس المهاد لمن مات على كفره غير تائب منه . 

(۳) الطوسي: التبيان ج1/۲٠٤.‏ 

)٤(‏ وهو هذه الرواية: روى أبوعبيدة بن الجراح قال: قلت يا رسول الله أي الناس أشد 
عذابا يوم القيامة قال: رجل قتل نبيا أو رجلا آمر بمعروف ونهى عن منكر» ثم قرا 
رسول الله " ويقتلون الذين يأمرون بالقسط من الناس فبشرهم بعذاب اليم " ثم قال يا 
أبا عبيدة» قتلت بنو إسرائيل ثلاثة وأربعين نیا من ول النهار في ساعة واحدة» فقام مائة 
رجل واثنا عشر رجلا من عباد بني إسرائيل فأمروا من قتلهم بالعروف؛ ونهوهم عن 
المنكر فقتلوا جیعا من آخر النهار في ذلك اليوم؛ وهم الذين ذكرهم الله. راجع الطوسي: 
التبيان ۲/ 477. 
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ا ر س ی لعاف 
أفضل الجهاد كلمة حق عند سلطان جائر يقتل عليها. وقال عمرو بن عبيد: لا 
نعلم عملا من أعمال البشر أفضل من القيام بالقسط يقتل عليه". 

۱ - قوله تعالى: < أؤلتيلك نی عبت أَغمَلهر ف الدُتيًا 
وَآلآحِرَة الم من نمرت © » 

| - قال الرّماني: والفرق بين حبوط الفريضة وحبوط النافلة أن النافلة 
من الفاسق لا بد عليها من منفعة عاجلة» لأن الله رغب فيها إن أقام على فسقه 
أو لم يقم. والترغيب من الحكيم لايكون الا لنفعةء فأما الفريضة من الفاسق» 
فلانتقاض الضرة التي كان يستحقها على ترك المضرة". 

(۰ - قوله تعال: ‏ فُلٍ الُم مَك انب ثي المللك من شاه 
008 مر ات NO‏ ری وام 
تزع آلمُللك یمن نَشَاءُ وئیز من نَسَآءُ وتذل مَن تَفاء بِيَدِكَ آلْخَيْرٌ لت 

| - قيل في زيادة اليم في «اللهم» قولان: ... قال الرّماني: لا يفسد قول 
الخليل”” با قاله» لأنها عوض من حرفين فشددت كما قيل قمتن وضربتن لما 
كانت النون عوضا من حرفين في قمتم» وذهبتم» فأما قمن وذهين فعوض من 
حرف واحدء وأما البيت فانغا جاز فيه لضرورة الشعرء وأما هل فلا تدخل 
على (أم) بوجه من الوجوه. والأصل في (ها) أنها للتنبيه دخلت على (0) في 
قول الخلیل“. 

[1] - قوله تعالى: ( إِذْ ات آمرأث عِمْرَنَ رب إن ندز للك ما فى 


(۱) الطوسي: التبيان 4۲۲/۲ وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان ۷۲۱/۲ وما بين المعكوفتين 
ورد عند الطبرسي وذلك بدلا من كلمة (ذلك) عند الطوسي. 

(۲) الطوسي: التبيان ج7/ 4374. 

(۳) قول الخليل الفراهيدي هو: قال الخليل: إنها عرض من ياء التي هي أداة للنداء بدلالة 
أنه لايجوز آن تقول غفر اللهم لي؛ ولايجوز أيضا مع (يا) في الكلام. 

(4)الطوسي: التبيان ج7/ 475-478 وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان ۷۲۱/۲ وورد عنده 
كلمة (ضریتموه) بدلا من ذهبتم. ولعله تصحیف. 


9۸ سورة آل عمران 
5 

ی مُحَوًا فتقیل وبق إِنكَ أن آلتبیغ ای @ 4 
| - وقيل فيما يتعلق به «إذ» أربعة أقوال: الثالث - يتعلق بسميع عليم 
إذ قالت» فيعمل فيه معنى الصفتين على تقدير مدرك لنيتها وقوها إذ قالت. 

ذكره الرّماني. 

(۱۷ - قوله تعلى: ( قال رس أ يَكُونُ لى عم ود يلق سر 
نی عاو قال گذ لک آل قعل ما ناء چ قال رب ضجعل ل :اي 











سیخ بالميي والرنکر © 4 

أ - في وزن «آية4 فيه ثلائة أقوال... (و الثالث) فاعلة منقوصة قال 
علي بن عيسى: وهذا ضعيف لأن تصغيرها أبية ولو كانت فاعلة لقالوا أوبية 
إلا أنه يجوز على ترخيم التصغير نحو فطيمة والرمز الإعاء بالشفتين وقد 
يستعمل في الإيماء بالحاجب والعين والیر(. 

1 - قوله تعلی: وم لكب ريمه ولورد والإجيل 
۰92 

أ - وقال بعضهم: هو عطف 3 نوحیه إليك ‏ قال الرّماني: هذا لايجوزه 
لانه يخرجه من معنى البشارة به لریم. وإنما هو محمول على مشاکاته لا على 
جهة العطف علیه. وعد امل الکوفة التوراة والإنجيل؛ ولم یعدوا رسولا إلى بنى 
إسرائيل لتتكب الاستتناف بان الفتوحة. والاستتاف بذکر المنصوب کنر فى 
الکلام. وأما اهل المدينة فاغا طلبوا تام صفة السیح لأن تقدیره ومعلما کذا 

(Os‏ ر 
ورسولا إلى كذا ". 





(۱) الطوسي: التبيان 41۲/۲ وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان 77/7 مع اختلاف يسير. 
(1) الطبرسي: مجمع البيان ۲/ 044 1 
(۳) الطوسي: التبيان 10۱/۲ 


سورة آل عمران 9۹ 
سس ا 


[15 - قوله تعال: ‏ وَمُصَدَقا ما رک یی ورت الكَؤَْئةٍ ول 
اھ ع ر ر CEC‏ 2 57 و موه وم 
لحم فض أأنوى حرم لم" ویفنگر نون ريطم اترا آله 
واطیعرن 6 4 

| - قال الرّماني: تأويل الآية على ما قالوه"" لکنه لا يمتنع أن يوضع 
البعض في موضع الكل إذا كانت هناك قرينة تدل عليه كما يجوز وضع الكل 
في موضع البعض بقرينة!". 

۰1 - قوله تعالى: ( قل یتأهل الکتب تالا كَلِمَةٍ سوآء تتا 
مره کی 2 ری 2 ري فو اه ۳ 1 3 3 1 
یتک ألا تعمد إلا آله ولا تشك بي شا ولا يَكَخِدَ بسا بَمَضًا ربب 
م عا ی ی رگید ۱ 
ین ذون آله قن توا ولوا آَمْهَدُوا انا متلمورت © 4 

أ - وقوله: «إلى كلمة سواء4 فسواء اسم ولیس بصفة وإنما جر سواء 
بتقدیر ذات سواء في قول الزجاج. وکان يجوز نصبه على المصدر وموضع " أن 
لا " خفض على البدل من (کلمة). وقال الرّماني: إنما اجراه على الأول وهو 
الثاني ولا يجوز في مثل قولك مررت برجل سواء عليه الخير والشر غير الرفم 
لامرین: أحدهما - أن رفع الثاني بتقدیر محذوف كانه قال هي " الا تعبد الا 
الله "» فیکون سواء من صفة الكلمة في اللفظ. والعنی ویجوز أن یکون موضعه 
خفضا على البدل من الكلمة» وتقدیره تعالوا إلى ألا نعبد إلا اه وکذلك جاء 


(۱) الذي قالوه: وقال أبوعبيدة آراد کل الذي حرم علیکم واستشهد على ذلك بقول لبید: 
تزاك أمكنة إذا | أرضها أو یعتلق بعض النفوس حمامها 

قال معناه أو يعتلق نفسي حمامها. وأنكر الزجاج تأويله. وقال: هر خطاء من وجهين: 
أحدهما - أن البعض لايكون بمعنى الكل. والآخر - أنه لايجوز تحليل الحرمات أجمع» 
لأنه يدخل في ذلك الکذب. رالظلم والكفر قال: ومعنى البيت أو يعتلق نفسي حمامهاء 
كما یقول القائل: بعضنا يعرفك يريد آنا اعرفك. وهذا ایضا فا هو تبعیض صحیح. 
ووجه الآية ما ذکره ابوعلي» وجاعة من الفسرین.آن قوما من البهود حرموا على 
نفوسهم أشياء ما حرمها الله علیهم» فجاء بتحلیل ذلك. 

(۲) الطوسي: التبيان ج۲/ ۰1۷۱-6۷۰ 


536 


ما لا يصلح للأول على الاستئناف. نحو < الى جلت لئاس سواوا 
آجْتْرَحُوا اينات أن جعلید دين اموا 








0" 
ولا 4 وكذلك 3 ام حَيِبَ د 
OE‏ 0 


وعملوا آلصَّلِحَتِ سواء ياه وَمَمَانُم 4 
۱۱ - قوله تعال: < وَدْت طایفه ین هل آلکتب لو ودک ون 


لوت إل از وم رورت © 4 

أ - وحقيقة الإضلال: الدعاء إلى الضلال الذي يتبله المدعو. وقال 
بعضهم: : إنه لا يصح إضلال أحد بغيره. وإنما يقال ذلك على وجه المجاز ذهب 
إلى أنه يفعل فعل الضلال في غير لأنه لايوصف بانه مضل لغيره الا إذا اضل 
الدعو باغوائه. قال الرماني: وهذا غير صحیح؛ ٠‏ لأنه يذم بالاستدعاء إلى 
الضلال الذي یتبله الدعو أكثر مما يذم بالاستدعاء إلى الضلال الذي لا يقبله 
المدعوء فلذلك فرق بين الاستدعاءين فوصف أحدهما بالإضلال ولم يوصف 
الاخر. 





َم اویل عل تذييه ين قبل أن لآ ئة 2 ل قَأَنُوا بالگرزند 
فاتلوفاً إن شم صدقیرت © من آفترى عَلَ الله الکذب من بَعْدٍ 
رین تفر و 

ذلك أو هم شرن © 4 

أ - النظم ۱ ووجه اتصال هذه الاية با قبلها آنها تفصیل للجملة التقدمة 
فانه ذکر الترغيب في الإنفاق من الحبوب والطعام ما يجب فرغب فيه وذکر 
حکمه عن علي بن عیس ی 

۱ - قوله تعالی: « با لین ءامثوا توا آله یقاب ول 


(۱) سورة الحج الآية ۵ (۲) سورة الجائية الآية ۲۱. 
(۳) الطوسي: التبيان ج۲/ ۰1۸۹ 

(4) الطوسي: التبيان ج۲/ ۰1۹0 

(0) الطبرسي: مجمع البيان ۷۹/۳۲ 


سورة آل عمران 3 
توف إلا وام يمون © » 

| - وانکر أبوعلي الجبّائي نسخ الآية وذلك؛ لأن من اتقى جميع معاصيهء 
فقد اتقى الله حق تقاته. ومثل هذا لايجوز أن ينسخ» لأنه إباحة لبعض العاصي. 
قال الرّماني: والذي عندي أنه إذا وجه على " اتقوا الله حق تقاته " بان تقوموا 
له بالحق في الخوف والاأمن لم یدخل عليه ما ذکره آبوعلي... ۲ 

ب - وأنكر البلخي أيضا نسخ الآية وقال: لأن في ذلك إيجاب الامر با 
لا يستطاع. قال الرّماني: وهذا أيضا لا یلزم. لآن و ما آنتطتام فا هو من 
غير تحمل مشقة بتحريم التقية!". 

[14] - قوله تعلی: « وما لين بت وُجُوهُهُمْ فى رَد 
ہا دون ©© 4 

| - وقبل في وجه كونه تضلا قولان'": والثاني - إنه تفضل لأنه بمنزلة 
إيجاز الوعد في أنه تفضل مستحق, لأن البتدی به قد كان له أن لا يفعله» فلما 
فعله وجب عليه الوفاء به» لأنه لا يجوز الخلف. وهو مع ذلك تفضلاء لانه جر 
إليه تفضل, واختار الرّماني هذا الوجه“. 

[1] - قوله تعالى: ( أن عوطم دی وان بعکم کم 
لادبا ثم لا صروت © » 


1 - الاعراب الالا أذى» استثناء متصل وقوله «أذى» في تقدیر اللصب 
ومعناه لن یضروکم إلا ضررا يسيرا فالأذى وقع موقع الصدر وقیل هو استثناء 


() سورة التغابن الآية ۰۱۱ 

زفق الطوسي: التبيان ج۲/ ٥٤۳‏ . 

(۳) يذكر الشيخ الطوسي أن الآية تدل على أن ثراب الله تفضل» لأن رحمة الله ما هي 
نعمته» وكل نعمة فإنه يستحق بها الشكر ن وكل نعمة فضل؛ ولو لم نكن تفضلاً لم تكن 
نعمة. وبعد أن يذكر الطوسي هذا الكلام يقول: وقيل قي وجه كونه تفضلاً قولان.راجع 
التن الفقرة (). 

(4) الطوسي: التبیان ج۲/ ٠٥١۳‏ . 


1۲ سورة آل عمران 
منقطع لأن الأذى ليس من الضرر كقوله «لا يذوقون فيها بردا ولا شرابا لا 
حميما وغساقا» قال علي بن عيسى: هذا ليس بصحيح لأن الكلام إذا أمكن فيه 
الاستثناء الحقيقي لم يبز حمله على المنقطع وان يقاتلوكم شرط ويولوكم جزاء 
وعلامة الجزم فيهما سقوط النون”". 





1 - وله تعالى: < مرت عم لب ما فا لا محل من 


مب 


آله وخبل ین آلناس ونائو بقضب ین له وضییت عم المَسکتة 
دیلک يهم كاثوا كرون بات الله تون ياء تر نات 
ما عَصوا وكاثوا يَعْتَدُونَ @ » 

أ - والعامل في الباء من قوله « الا بحبل من الله 4 يحتمل أن یکون 
العامل محذوفاء العنی الا أن تعتصموا بحبل من الله على قول الفراء وانشد: 





رأتني جبلیها فصدت خافة وني المحبل روعاء الفزاد فروق”" 
آراد راتني اقبلت محبليها فحذف العامل في الباء وقال آخر(۳: 
قریب الو يني من رآني ولست مقيدا أني بقید ٩"‏ 





0( الطبرسي: مجمع البیان / ۸۱۲ 
(۲) قائله هید بن ثور الحلالي دیوانه: ۰۳۵ ومعاني القرآن للفراء ۱: ۰۲۳۰ واللسان (نسع)» 
(فرق)ء (حبل) ورواية الديوان: 
فجثت بحبليها فردت محافة إلى النفس روعاء الجنان فروق 
ورواية اللسان ختلفة ففي مادة (حبل) مثل التبيان وفي مادة (فرق): 
رأتني مجلیها فصدت مخافة وفي الخيل روعاء الفؤاد 
فروق وفي مادة (نسع): 
رأتني بنسعيها فردت مخافتي إلى الصدر روعاء الفؤاد فرو 
(۲) هو أبوالطمحان القينى» حنظلة بن الشرقي من بني كنانة بن القين وهو من المعمرين. 
وقيل أنه لعدي بن زيد. وقيل للسحاج بن سباع الضي. 
)٤(‏ کتاب العمرین: 0۷ ومعاني القرآن للفراء ۱: ۲۳۰ والاغاني طبعة دار؟ - بيروت - 
۲: ۱۲ ۳۱۱ وطبعة لیدن ۲ ۷ وحاسة البحتري: ۲۰۲ وآمالي القالي ۱: ۱۱۰ 
وآمالي الشریف الرتضی ۱: ۰4۲ ۲۵۷ واللسان (ختل) وغیرها کثبر. 


سورة آل عمران ۳ 

قال الرماني» علي بن عيسى: ما ذكره الفراء ضعيف من وجهين: 
احدهما - حذف الموصول وذلك لايجوز عند البصريين في شيء من الكلام لأنه 
إذا احتاج إلى صلة تبين عنه فالحاجة إلى البيان عنه بذكره أشد. وإنما يجوز حذف 
الشيء للاستغناء بدلالة غيره عليه فلو دل دليل عليه لحذف مع صلته؛ لأنه 
معها بمنزلة شيء واحد. والوجه الآخر أن الكلام إذا صح معناه من غير حذف 
لم جز تأويله على اطذف(. 

۷ - قوله تعال: ( * لیوا سوام مّنْ أهْلٍ الكت امه قَآيِمَةُ 
ون ايت آله ما بل وَهُمْيَسْجُدُونَ © 4 

أ - وقوله «امة قائمة» فيه وجوه... (و رابعها) أن التقدير ذو أمة قائمة 
أي ذو طريقة مستقيمة عن الزجاجء وأنشد للنابغة: وهل (ياتمر ذو أمة وهو 
طائع) أي ذو طريقة من طرائق الدين قال علي بن عيسى: وهذا القول ضعيف 
لأنه عدول عن الظاهر وحكم بالحذف من غير دلالة”". 

ب - وقال الطبري لا يجوز الاقتصار في «سواء» على أحد الذكرين دون 
الآخر. وأنما يجوز في ما أدري وما أبالي. قال الرّماني: وهذا غلط» لأنه ذهب 
عليه الفرق بين الاقتصار والحذف لأن الحذف لا بد فيه من خلف يقوم مقامه. 
والاقتصار ليس کذلك. لأنه كالاقتصار على احد المفعولين في أعطيت» وحذفه 
في حسبت مر تجلا أي لنا. والخلف فيه دلالة الحال» فأما أعطيت زيداء فلا 
محذوف فیه. لأنه ليس معه خلف يقوم مقامه". 

ج - وقوله: «وهم یسجدون» فيه قولان: الثاني قال الفرّاء. والزجاج 
معناه يصلون. وبه قال البلخي» وغيره» لأن القراءة لاتكون في السجود. ولا ني 
الركوع» وهذا ترك للظاهرء وعدول عنه.ومعنى الآية يتلون آيات الله آناء الليل 
وهم مع ذلك یسجدون, فليست الواو حالا وإغما هي عطف جملة على جملة» 








(۱) الطوسي: التبيان ج۲/ 051-07٠‏ وایضا" الطبرسي: مجمع البيان ۲/ .۸١١‏ 
(۲) الطبرسي: مجمع البيان ۲ 
(۳) الطوسي: التبيان ج۲/ ۰0۱1-0۱۳ 


4 سررة آل عمران 


ااا سس u‏ 
والضمير في قوله (ليسوا) عائد على أهل الکتاب. ٠ E‏ وقال أبوعبيدة 
هو على لغة اکلونی البراغيث. . ومثله قوله :م عَلْوا وَضْنُوا كدير سب 'وقال 
الشاعر: 
رأين الغواني الشيب لاح بعارضي فاعرضن عني بالخدود النواضر 
قال الرّماني» وهذا غلط لأن هذه اللغة ردية في القياس والاستعمال أما 
القياس» فلأن الجمع عارض. والعارض لايؤكد علامته لأنه بمنزلة ما لا يعتد 
به في سائر ابواب العربية وليس كالثابت للزومه فتقدم له العلامة لتؤذن به قبل 
ذكره ومع ذلك فجائز تركها فيه» فكيف بالعارضء ولزوم الفعل لنغاعإ ل يغني 
عن التثنية والجمع فيه؛ فلا يدخل جمع على جمع كما لا يدخل تعريف على 
تعريف. وأما الاستعمال» فلان ا العرب على خلافه(۳. 

(۱۸ - قوله تعالى: $ إذ تَقُولُ مومت آلن يَكَفِيَكُمْ أن دک 
ریم یله ءالضی ین که مین © بل ! ی و 
من فَوْرِهِمْ دا يُمَوِدَكُمْ ربكم مه اله ین آل لْمَلَبِكةِ رین © » 

أ -... من قرأ «مسومين» فلأنهم سوموا وقال: مسومين معلمين ويكون 
مرسلين من سوم الیل إذا أرسلها ومنه السائمة. وقال عني بن عيسى: أن 
اختيار الكسر لتظاهر الأخبار بأنهم سوموا خيلهم بعلامة وقال رسول الله 
(صلى الله عليه وآله وسلّم): سوموا فان الملائكة قد سومت(؟. 

[14] - قوله تعال: < وآلذيرت إِذَا فَعَلُوأ عة از ظَلَمُوَا سب 
ع 2 50 ر مك مم كر 0000 1 
دروا آله فَآسْتَغْمَرُوا بدذئویهم ومن يَغفِرُ آلدنُوسب لا آله وم يُصِرُوا على 
مره ور ي 
ما توا وَهُمْ لورت © 4 





(۱) سورة المائدة آية: 6 ۷. 

(۲) شرح ابن عقيل على الفية ابن مالك ۱: ۳۹۹ وغيرها من کتب النحو كثير. 
0۳ الطرسي: التبيان ج۲/ 070-074 

)£( الطبرسي: مجم البیان ۲/ ۸۲۷. 


سورة آل عمران 0 





أ - قال الرّماني: آراد بالفاحشة: الكبيرة وب " ظلموا انفسهم " 
0 8 


الصغيرة"". 


ب - وقيل: لفاحج اسم لكل ی ابل إلا أنه لا بكاد ع 
الا على الكبيرة؛ عن علي بن و 


[۲۰] - قوله تار « ها بیان لاس وَهُدّى وَمَوْعِظَةٌ 
لفت © 4 


| - والفرق بين البيان» والهدى - على ما قاله الرّماني - أن البيان إظهار 
العنی للنفس کائنا ما كان. والمدى: بیان لطريق الرشد. ليسلك دون طريق 


الغي". 
[1؟] - قوله تعال: « وَليُْمَخْصٌ آله این ءامنوا وَيَمْحَقَ 
الكفِريت © 4 


| - قيل: في معنى قوله: ‏ وليمحص الله 4 أربعة أقوال: وقال الرّماني: 
معناه " وليمحص الله الذين آمنوا " ينجيهم من الذنوب بالابتلاء ويهلك 
الكافرين بالذنوب عند الابتلاء*. 


رس تام 530 
[۲۲] - قوله تعال: « فاتهُم له نوات دیا تیا وخسن تواب آلا خرة 
وان لخن @ 4 


أ - وإنما جاز تأخير الثواب الستحق مع ثبوت الاستحقاق له عقیب 
الطاعة الأمرين: احدهما - قال ابوعلي: لانه یوفر عليه ما یفوته في زمان 
التکلیف إلى خير الثواب: وقال الرّماني: لأنه (ذا اخر عظم ما یستحقه بالتاخر 


(۱) الطوسي: التبیان ج۲/ 0۹0 

(۷) الطبرسي: مجمع البيان ۸۳۹/۲ وهي شبيهة با ورد 
تفضیل. فلذك عرضتها على حدا. 

(۳) الطرسي: التبيان ج۹۹/۲ رایضاً الطبرسي: مجمع البيان ۸٩۲/۲‏ وما ورد ما بين 
المعكوفتين لم يذكره الطوسي بل ما ذکره هو (النفس). 

)6( الطوسي: التبیان ج۳/۴ وایضا الطبرسي: مجمع البيان .Ato0/Y‏ 


مع الطرسي ولكن فيها زيادة 


3 سورة آل عمران 


على ما كان لو قدم لأنه إذا استحق مثلا مائة جزء عاجلاء فإذا اخر استحر 
مائة وعشرة أو مائة وجزء". 

[۲۳] - قوله تعالى: ( ولا تن نون یو فى سمل الله بل 
ياء عند زتهد رفن © » 

| - ومعنى الآية النهي عن أن يظن أحد أن المقتولين في سبيل الله أموات. 
والخطاب للني (صلى الله عليه وآله)» والمراد به جميع الکلفین» كما قال: (يا 
أيها البي إذا طلقتم النساء) وأنه ينبغي أن يعتقد أنهم (أحياء عند ربهم يرزقون 
فرحين بما آتاهم الله) وبهذا قال الحسن. وعمرو بن عبيد» وواصل بن عطاء 
واختاره الجبّائي» والرّماني» وأكثر المفسرین". 

ب - فان قیل: اليس في الناس من أنكر الحديث من حيث أن الروح 
عرض لايجوز أن يتنعم؟ قیل: هذا ليس بصحيح؛ لأن الروح جسم رقيق هوائي 
ماخوذ من الريح. والدليل على ذلك أن الروح تخرج من البدن وترد إليه وهي 
الحساسة الفعالة دون البدن» ولیست من الحياة في شيء لأن ضد الحياة اموت 
ویس كذلك الروح - هذا قول الرماني سؤاله وجوابه ۳ 

[۲] - قوله تعالى: ( لین قَالَ لَّهُمُ الاس م إن الاس قذ جَمَعُوا كم 
َآحَشَوَْهُمْ قَرَادَهُمَ یا وَقَالُوا خسبکا له نتم ألْوَجيلْ @ » 

| - وإنما عبر بلفظ الجميع عن الواحد في قوله: «قال لهم الناس» 
لأمرين: أحدهما - أن تقديره جاء القول من قبل الناس» فوضع كلام موضع 
كلام - ذكره الرّماني”». 






التبيان ج۲/ ۱٤-۱۳‏ . 

(۲) الطوسي: التبيان ج۳/ ۰1۱-40 

(۳) الطوسي: | التبييان ج۲/ 430 / وأيضاً الطبرسي: : مجمع البيان ۲/ ۸۸۳ وورد عنده علي بن 
عيسى بدلاً من الرّماني. وأيضاً لم ترد (هذا قول الرّماني سؤاله وجوابه) بل ورد نقط 
(هذا قول علي بن عيسى). 

. 0۲ الطوسي: التبيان ج۳/‎ )٤( 


(۱) الطوسي: 


سورة آل عمران ۷ 





رگ ۳ 1 


(۱۲۰ - قوله تعالى: « إِنْمَا کم لین موف اولياءة, فلا تخافوهم 
وَحَاقُونٍ إن کم مین © 4 

أ - وقال قوم: «يخوف أولياءء» اي نما خاف النافقون ومن لاحقيقة 
لإيمانه. وقال الحسنء والسدي: يخوف أولياءه المنافقين» لیقعدوا عن قتال 
المشركين ويخوف يتعدى إلى مفعولين كما يتعدى» يعطي لأن اصله خاف زيد 
القتال وخوفته القتال. كما تقول عرف زيد أخاك وعرفته أخاك. فإن قيل: كيف 
يكون الأولياء على المفعول الثاني وإنما التخويف من الأولياء لغيرهم؟ قيل: 
ليس التقدير هكذا. وإنما هو على (خاف المؤمنون أولياء الشيطان). وهو 
خوفهم اولیاءه. قال الرّماني: وغلط من قدر التقدير الأول”". 


er‏ ام مف م درج هم ممعم 


۳1 - قوله تعال: ‏ ولا ین ین حون ما انهم أ ين 
فطل و يرا کم بل هو کج سبطوفون ما لوب ی همه" 
وبل یی الم وت والازض" له ما تَحْمَلُونَ خَبيرٌ @ 4 

1 - النظم الوجه في اتصال الآية جا تبلها؟ هو أنهم كما بخلوا بالجهاد 
بخلوا بالإنفاق والزکاةه عن علي بن عیسی . 

۷۱ - توله تعالى: گل كفس دیق لس ع رت 
أَجورکُم د یوم م نو من رُحَزِحَ عن الثار وخ اجه فقَذ فا 


م م 


لْحَيَة دنا إلا مت لزور @ 4 
| - وظاهر الآية يدل على أن كل نفس تذوق الوت وان كانت مقتولة 
- على قول الرّماني -. 


(۱) الطوسي: التبيان ج”/ ۵0-01 / عرضت النص كاملا" حتى يفهم كلام الرّماني. 
(۲) الآية ما قبل هي في قوله تعالى (ما كان الله ليذر المؤمنين.رقم ۱۷۹). 

(۳) الطبرسي: مجمع البيان ۲/ ۸۹۷. 

(4) الطوسي: التبيان ج۰۷۱/۳ 


3 سورة آل عمران 


(۲۸] - قوله تعلی: ويله ملك السمدوت والارض وال ع كل 
ّى قَدِيرٌ @ 4 

| - وفرق الرّماني بين أن يقال: هو قادر على افعال العباد. وبين قادر 
على فعلهم فقال: قادر عليها يحتمل مالا يحتمل قادر على فعلهم» لآنه يفيد أنه 
قادر على تصريفه كما يقولون: فلان قادر على هذا الحجر أي قادر على رفع 
ووضعه. وفلان قادر على نفسه أي قادر على ضبطهاء ومنعها ما تنازع لیم 
فعلي هذا جائز أن يقال: أنه قادر على أفعال العباده بمعنى أنه قادر على المنع 
منهاء والتمكين منها دون ما يستحيل من القدرة على إيجادها". 

ی ۳ 5 58 ا 
[4؟] - قوله تعالی: ‏ نف من نجل آلناز فقذ أَخریته, وه 
e‏ 
لِلظْلِمِينَ ين أنصَارٍ @ ) 

أ - وقوله (صلى الله عليه وآله): (يخرجون من النار بعد مايصيرون حمما 
وفحما) صريح بوقوع العفو عن مرتكبي الكبائر وتأول الرّماني الخبر تأويلين: 
أحدهما - أنه لولا الشفاعة» لواقعوا كبيرة يستوجبون بها الدخول فيهاء 
فيخرجون بالشفاعة على هذا الوجه» كما يقال: أخرجتني من السلعة إذا كان 
لولا مشورته» لدخل فيها بابتياعه إياها. الثاني - لولا الشفاعت لدخلوها با 
معهم من الصغيرة ثم أخرجوا عنها إلى ان . 

۱۳۰ - قوله تعالى: « ریا نتا سمعنا متادیا يُتَادِى للایمی آن 
انوا ریک اما رتا غر لكا وتا ویر 









الأبرَارٍ © 4 
أ - وقوله: ‏ ان آمنوا 4 تحتمل «ان) أمرين: أحدهما - أن تكون بمعنى 
أي على ما ذكره الرّماني7". 





»( الطوسي: التبيان ج ۰۷۸/۴ 
(0) الطوسي: التبيان ج؟/ ۸۳. 
۱ م الطوسي: التبيان ج۳/ 0 


سورة النساء 3 





1 - قوله تعالى: $ ریا وَءَايَنَا ما وعَدئنا عَلَىْ رُسُلِكَ وَل تا يوم 
َو لا یت یناد ج 4 

أ - فان قیل: ما وجه المسألة في إنجاز الوعد والعلوم أنه یفعله لا محالة؟ 
فالجواب عنه من وجوه (أحدها) إن ذلك على وجه الانقطاع إلى الله والتضرع 
له والتعبد كما قال «وقل رب احكم بالحق» واختاره علي بن عيسى: 


والجبّائي”. 
| سورة النساء 

(۱) - قول تعالى: < تاا الاس توا رَبِكُمُ الى حلقکر ین نفس 
اس E‏ ا و بر مود مور مک 
وحدة و نا رجا و يِا رجَالةً كثيرا وَنساء وائقوا آله انى 
تَسَآَلُونَ بارحم إن َه گان عَليِكُمْ ربا © » 

أ - قوله تعالى: «واتقوا الله الذى تساءلون به والأرحام إن الله كان 
عليكم رقيبا4. فيه مسائل... السالة الثانية: ...اما قراءة حمزة'" فقد ذهب 
الأكثرون من النحويين إلى أنها فاسدة قالوا: لأن هذا يقتضي عطف الظهر 
على المضمر المجرور وذلك غير جائز. واحتجوا على عدم جوازه بوجوه: .. 
وثانيها: قال علي بن عيسى: إنهم لم يستحسنوا عطف الظهر على الضمر 
الرفوع. فلا يجوز أن يقال: اذهب وزید وذهبت وزيد بل يقولون: يا غلام» 
فكان المضمر المجرور مشابها للتنوين من هذا الوجه» فثبت أن المضمر اجرور 
بمنزلة حرف التنوين» فوجب أن لا يجوز عطف الظهر عليه لأن من شرط 
العطف حصول الشابهة بين العطرف والعطوف علیه. فاذا لم تحصل المشابهة 


() الطبرسي: مجمع البيان ۰۹۱۲/۲ 
(۲) قراءة هزة هي: قرأ حمزة وحده #والأرحام 4 بجر اميم قال القفال رحمه الله: وقد رویت 


هذه القراءة عن غير القراء السبعة عن مجاهد وغبره/ وأما الباقون من القراء فكلهم قرؤا 
بنصب الميم. الرازي التفسير الكبير ۰۱۳۳/۹ 


۷۰ سورة النساء 
ههنا وجب أن لا يجوز المطف. الظهر على الضمر امجرور مع أنه أقوى من 
الضمر اجرور بسبب أنه قد ینفصل, فلأن لا يجوز عطف المظهر على المضمر 
الجرور مع أنه البتة لا ينفصل كان آول". 

ب - أما قراءة (الأرحام) بالنصب ففيه وجهان: الأول: وهو اختيار أبي 
علي الفارسي: وعلي بن عيسى أنه عطف على موضع الجار والمجرور كقوله: 
"فلسنا بالجبال ولا الحديدا"9. 

1 - قوله تعلی: ولا توا آلسْفْهَاء أمولکم الى جَعَلَ الله لک 
U‏ ده و مه نه عق ل 1 نه وده کم و 
ما وازژفوهم فا زافسوهم وفولوا هم فولاً نوا @ > 

1 - فاما من حمل الآية على النساء خاصة"" فقوله لیس بصحيح» لأن 





(۱) الرازي: التفسير الکبیر ۱۳۳/۹. 

(۲) الرازي: التفسیر ۰۱۳4/۹ 

(۳) اختلف امل التأریل فيمن الراد بالسفهاء الذکورین في الآية» فقال ابن عباس. 
وسعيد بن جبير» والحسن» والسدي» والضحاك وجاهد. وقتادت» وابومالك: انهم 
النساء والصبيان» وهو الذي رواه آبوامارود عن آبي جعفر (ع) وقال سعید بن جبير» 
والحسن وقتادة» في رواية اخری عنهم: آنهم الصبیان الذین لم يبلغوا فحسب. وقال 
أبومالك معناه: لاتعط ولدك السفیه مالك فيفسده الذي هو قيامك وقال ابن عباس في 
رواية أخرى: إنها نزلت في السفهاء ولیس للیتامی في ذلك شيء» وبه قال ابن زید» وقال 
آبرموسی الاشعري ثلائة یدعون فلا بستجیب الله لهم: رجل كانت له امراة سيئة الخلق 
فلم يطلقهاء وقال: اللهم خلصني منهاء ورجل اعطی مالا سفیها» وقد قال الله: 
" ولاتؤتوا السفهاء اموالکم "» ورجل له على غيره مال فلم يشهد عليه. وقد روي عن 
أبي عبدالله (ع) إن السفيه شارب الخمر» ومن جرى مجراه؛ وقال المعتمر بن سليمان» عن 
أبيه» قال: زعم حضرمي أن المراد به النساء خاصةء وروي ذلك عن مجاهد والضحاك؛ 
وابن عمرء والأولى حمل الآية على عمومها في المنع من اعطاء الال السفيه» سواء كان 
رجلا أو امرأة بالغا أو غير بالغ. والسفيه هو الذي يستحق الحجر عليه» لتضييعه ماله 
ووضعه في غير موضعه» لأن الله تعالى قال عقيب هذه الأوصاف: " وابتلوا اليتامى حتى 
إذا بلغوا النكاح» فان آنستم منهم رشدا فادفعوا إليهم أمرالهم " قأمر الأولياء بدقع 
الأموال إلى اليتامى إذا بلغواء وآرنس منهم رشدء وقد يدخل في اليتامى الذكور 
والإناث؛ فوجب حملها على عمومها. راجع الطوسي: التبيان ۳/ ۱۱۲ و ۰۱۱۳ 


سورة النساء ۷۱ 





فعيلة لا يجمع فعلاء» وإنما يجمع فعایل وفعيلات» كغريبة وغرایب وغرییات؛ 


وقد جاء: فقيرة وفقرای ذكره الرّماني”". 


(۱۳ - قوله تعلی: ‏ إِنّ نیون آموال الیتتی ما اما 
ACNE‏ ۱ ی 2 يم 
یاکلون فى بطونهم ثارًا َسيلو سَعِيرا @ 4 

أ - وقال الجبائي: هما سواء ومن غصب من مال اليتيم خمسة دراهم 
فان الوعيد يتوجه إليه وقال الرّماني: لايتوجه إليه» لأن اقل المال متا درهم. 
وقال الجبائي: يلزمه كما يلزم مانع الزكاة. وقال الرّماني: هذا ليس بصحیح؛ 
لاه يجوز أن يكون منع الزكاة أعظه”". 

]٤[‏ - قوله تعالى: ( * و لَكُمْ ضف ما ترك ازو ج جُكُمْ إن لز يكن 
گر و مه ل ره رم ود هر و 
لهي ول فإ ان ری ول قلطم آلزیغ ينا تر ڪن ین بعد وم 
۲ مر زر مر عورف مسر را کم رس 
يوصيرت يها او دیسر وله ایغ ما رڌ ان لم يكن لَكُمْ ولد 
رن ان کم ول َه نیما تسم ين بعد وص ووت 
بها وَين وان كارت رَجُليُورثُ له أو مر و اځ أؤ خت يكل 
5 موم بره وگ و و م ا هار مس 
و جر يِنْهُمَا آلشذس فان َانُوَا کت ين دب فَهُمْ شُرکاء فى 
ا a‏ ل گە مر و e I.‏ 
ال من غد ویو بُوسی ينآ أو دين عجر مُضَارٍ وی نآ ره 
علیط حَلِيمٌ @ 4 

أ - " وكلالة " نصبه يحتمل أمرين: أحدهما - على أنه مصدر وقع موقع 
الحال» وتكون كان تامة» وتقديره: يورث متكلل النسب كلالة. والثاني - بان 
يكون خبرکان» ذكره الرّماني» والبلخي» وتقديره " فان كان " (رجل) اسم كان 


ويورث: صفته. وكلالة خبره۳. 


(۱) الطوسي: التبيان ۳/ ۰۱۱۳-۱۱۲ 
(۲) الطوسي: التبيان ۰۱۲۷/۴ 
(۳) الطوسي: 1 ان ج۳/ ۱۳۵. 









۷۲ 





سورة اللساء 
[ه] - قوله تعالی: « وا ۳ فب تابا 
وَأَصْلَحًا فَأعْرِضُ وا عَنْهُمَا إنَّ ول کان توب جیمّا @ 4 


أ - والعني بقوله: " اللذان 0 ة أقوال: : هما البكران من الرجل 
والنساءء وقال مجاهد: هما الرجلان الزانيان» قال الرّماني: قول جاهد لاي 
لأنه لو كان كذلك لم يكن للتثنية معنی. لانة لا يج الوعد والوعيد باقر 
الجمع» لأنه لكل واحد منهم؛ أو بلفظ الواحد لدلالته على الجنس الذي يعم 
جيعهم» وأما التثنية فلافائدة فيهاء قال: والأول أظهر”". 

[1] - قوله تعالى: ( نما الوب علی آله ليرت يَحْمَلُونَ آلشوء 
هد شم بو یوب رت ين فريس فلت یوب هم وكارت e‏ له عَلِيمًا 
E‏ 

أ - معنى بجهالة أربعة أقوال: الرابع - " بجهالة " أي وهم يجهلون آنها 
ذنوب ومعاصی, اختاره الجبّائى» قال: يفعلونها بجهالة إما بتأويل يخطؤن فيه. 
أوبان يفرطوا في الاستدلال على قبحهاء قال الرّماني: هذا ضعيف. لأنه تاويل 
بخلاف ما أجمع عليه المفسرون. قال أبو العالية: إن أصحاب رسول الله (صلى 
الله عليه وآله) كانوا يقولون: كل ذنب أصابه عبد فبجهالة» وقال قتادة: أجمع 
أصحاب رسول الله (صلى الله عليه وآله) على ذلك» وأيضا فإنه يوجب أن من 
علم أنها ذنوب أن لا يكون له توبة لأن قوله: " إنما التوبة " يفيد أنها لؤلاء 


(فی 





دون غيرهم 5 
[۷] - قوله تعالى: « ویشت كر َي يَعَمَنُونَ لیات حن 
لد حَطرَأحَدهم الوت قال إنى ؛ ّت ان NS‏ 


كنار أولنبك اڌنا هم عَذَابَا ) یناه 
| - فان قيل: فلم لم تقبل التوبة في الآخرة؟ قيل: لرفع التکلیف» 


(۱) الطوسي: التبيان ج؟/ ٠٤٤‏ . 
(۲) الطوسي: التبيان ج۳/ 143-148 . 


سورة النساء vr‏ 


وحصول الإلجاء إلى فعل الحسن دون القبيح» والملجا لا يستحق بفعله ثوابا ولا 
عقاباء لانه يجري مجرى الاضطرار. وحكي الرّماني عن قوم أنهم قالوا بتكليف 
آهل الاخرةء وان التوبة إنما لم يجب قبولهاء لأن صاحبها هناك في مثل حال 
التعوذ بهاء لا المخلص فيه“ . 

۸1 - قوله تعالى: $ ولا تیکشوا ما كح مَابَآوْكُم یرت اليِسَآء لا 
ما فد سَلَفَ له کال فجنة ما وناء سَبيلاً @ 4 





أ - قال الرّماني: هي کقوله ۶ وکان الله غفورا رحیما 4 فدخلت کان 
لتدل على أنه قبل تلك الحال کنا" . 

ب - قال علي بن عيسى: إنما دخلت «كان» ليدل على أن ذلك قبل 
تلك الحال فاحشة أيضاً كما دخلت في قوله وکان الله غفوراً رحيما4”". 


ر دیرو 


٩‏ - قوله تعال: < بريد آله لين َم یم سن وین ین 


م رد ر د 
لکم وَيَتُوب علَیحم وال عَلِيِمُ حَكيمٌ @ 4 


أ - اللام في قوله: «ليبين لكم» للنحوبين فيه ثلاثة أقوال: الثاني - قال 
الزجاج لا يجوز أن تقع اللام بمعنى آن» واستشهد بقول الشاعر: 

أردت لكيما يعلم الناس إنها سراويل سعد والوفود شهود 

فلو كانت بمعنى أن لم تدخل على کي» كما لا تدخل أن على كي؛ قال: 
الرماني: ولقائل أن يقول: إن هذه لام الإضافة مردودة إلى أصلهاء فلا يجب 
وقوع أن موقعها“. 

ب - وقوله: ‏ ويهديكم سنن الذين من قبلكم 4 قيل فيه قولان: الثاني 


(۱) الطوسي: التبيان ج۳/ ۰۱8۸ 

(۲) الطوسي: التبيان ج۴/ ۱۵۲-۱۵۵ 3 

(۳) الطبرسي: جمع البیان ٩۳/۳‏ وهي شبيهة با آورده الطوسي ولکن مع اختلاف في 
العرض. فلذلك ذکرتها منفردة. 

۰۱۷4 الطرسي: التبیان ج7/‎ )٤( 


Vé‏ سورة النساء 


- سنن الذين من قبلكم) من أهل الحق» لتكونوا على بصيرة فيما تفعلون أو 
تجتنبون من طرائقهم؛ وفي الآية دلالة على بطلان مذهب المجبرة» لأن الله تعالى 
بين أنه يريد أن يتوب على العباد. وهم يزعمون أنه يريد منهم الإصرار على 
المعاصي. وقال أبوعلي الجبّائي: في الآية دلالة على أن ما ذكر في الآيتين من 
تحريم النكاح أو تحليله. قد كان على من قبلنا من الأممء لقوله تعالى: 
«ويهديكم سنن الذين من قبلكم» أي في الحلال والحرام. قال الرّماني: لا يدل 
ذلك على اتفاق الشريعة» وان كنا على طريقتهم في الحلال والحرام؛ كما لا يدل 
عليه وان كنا على طريقتهم في الإسلام؛ وهذا هو الأقوى”". 

۱ - قوله تعال: « يَتأَيّهَا ليت ءامئوا لا تَأَكُلُوَا أمْوَلَكُم 
e‏ هگ مش ام مور ره رح اا رس معوو 
بتڪم بالبطل الا أن تكورت عرة عن تراض َنم ولا تلا 
ع 6 مت م عش 
أنفسَكم ان له كان يكم رَحِيمَا @ 4 

أ - قال الرّماني: التقدير: الا أن تكون الأموال تجارة وم يبين.. وقيل: 
الرفع آقوی» لأنه أدل ف الاستئناء على الانقطاع. فان التحريم لأكل الال 
بالباطل على الإطلاق. وفي الناس من زعم أن نصبه على قول الشاعر: 

إذا كان طعنا بينهم وعناقا"؟ 

أي إذا كان الطعن طعنا. قال الرّماني: وهذا ليس بقوي. لأن الإضمار 
قبل الذكر ليس يكثر في مثل هذاء وان كان جائزاء فالرفع يغتي عن الإضمار 
فيه . 





۱۱ - قوله تعالى: $ ولا تَعَمَكَوَا ما فصل اله بو بح که عل 


5 37 موم خر رو ماب و‎ ۳ E 
بَعْضٍلِلرّجَالٍ تصیبٍ یم ڪَسَبُوا وللیساء تصیت ا سين وسوا‎ 


)0( الطوسي: التبيان ج؟/ ٠۷١‏ / عرضت النص كاملا" حتى يفهم كلام الرّماني. 

(۲) لم يعرف قائله معاني القرآن 187١‏ وصدره: أعيني هلا تبكيان عفاقا. وعفاق: اسم 
رجل. 

(۳) الطوسي: التبيان ج ۱۷۸/۳ . 


سورة النساء Vo‏ 
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آله ين فَصْلِوة” إن آل کارت یک ی ء عي ي ¢ 

أ - والتمني هو قول القائل: لیت كان کذالا لم یکن» ولیت لم يكن كذا لما 
كان. وني الناس من قال: هو معنى في القلب. وقال الرّماني: هوما يجب على 
جهة الاستمتاع به ب 

۱ - قوله تعال: و ولگ جلت مول ما نرق آلولدا 
والأفرَئُوت ورین عَقَدَتْ مشک انوم تصیچ إن له ڪان 
عل کل سىء هيدا © 4 

أ - قرأ أهل الكوفة " عقدت " بغير ألفء الباقون بالف» فمن قرأ بإثبات 
الألف» قال: لأن المعاقدة تدل على عقد الحلف باليمين من الفريقين. وقال 
بعضهم إنه يعني عن ذلك جميع الإيمان, قال الرّماني: هذا خطاء لانها قد تجمع 
لردها على أحد الفريقين الحالف به" 

ب - « مما ترك الوالدان » وما العامل فيه؟ قيل فيه قولان: الثاني 
- يتصل بمحذوف. والتقدير: موالى يعطون مماترك الوالدان والأقربون؛ والذين 
عاقدت أيمانكم من الميراث. وقال أبوعلي ال باثي تقديره: ولكل شيء ما ترك 
الوالدان والأقربون وارث من الميراث. قال الرّماني: وهذا لا يجوزء لأنه فصل 
بين الصفة والوصوف با عمل في الوصوف. نحو: لكل رجل - جعلت 
د زیا ف۱ 

[؟] - قوله تعال: < اذ يلون ون الئاس بالبُخلٍ 
وَيَكُتُمُوت ما ءَاتَنهُمْ ال ين فَضْلِهء واعتدتا ِنَكَفِرينَ عَدَابا مهيا 
®( 


| - وقالوا في معناه ههنا قولان: ... الثاني: ... قال الرّماني: معناه منع 


e 








(۱) الطوسي: التبيان ج۳/ ۰۱۸۶ 
(۲) الطوسي: التبيان ج7/ 187 
(۳) الطوسي: التبيان ج7/ 184 


الإحسان لمشقة الطباع» ونقيضه 
الطباء”" 2 5 1 
2 1 م E‏ 1 آل 5 
[1] - تولهتعال: ین ود وین كفروا وعصوا الرسول لو 
+ اناده ولا یکتمون آله دیا 
وی یمس ر ی ےر ورن 
- ترا حمزة والكسائي: " تسوی " مفتوحة التاء خفيفة السين. وقرأ نافع 
0 ن - الباقون بضم التاء وتخفیف السين. 
پا ا ر ر 
وقال الطبرى: الاختيار فتح التاء» لموافقته لقوله: ل ی : 0 ۳ 
لکوت قال الما هذا لیس بشي لأن اي فيه من الفعل؛ رضم 
التاء أبين وليس كذلك الآخرء لأنه بمنزلة التمني لأن يكون معدوما لم يوجد 
ق ک2 رك مره 
ب - وقوله: ولا یکتمون الله حدیٹا) لا ينافي قوله: « وا تا ما گنا 
مُشرکین 4 لأنه قيل في معنى الآية سبعة أقوال: والخامس - قال بعضهم: إن 
قوله: «انظر كيف كذبوا على آنفسهم6" إنما معناه: أوجبوا العذاب بمثل حال 
الكاذب في الاقراره كما يقال: كذب عليك الحج» قال الشاعر: 


كذب العتيق وماء شن بارد إن كنت سائلتي غبوقا فاذهي 
وقال الرّماني: هذا التأويل ضعيف» لأنه يجري مجرى اللغز. 


٠٠‏ - قوله تال: ألم رق ین وتا مان الكت يشون 
مک رو ود وم ی و میور که و که رعش E‏ وت مه 
لضْلَلَه وین أن تضلوا الکییل © وال أَغلم ۲ غدآیکد" وکثی با 

ع« 


با وگن يال نیمرا @) 








۲ وايضاً الطبرسي: مجمع البيان ۳ ۷۳. 
يق 4 


بیان ج۴/ ۲۰۲. 
(8) سورة الانعام: آية ۲۳. 
(0) الطوسي: التبيان ج۳/ ۰۳-۲۰۲ ۲. 








سورة التساء ۷۷ 





| - وقوله: «الم تر قال الزجاج. معناه: ام تخبر في جیع القرآن؟ وقال 
غيره: ألم تعلم؟ وقال الرّماني معناه: رژية البصرء والرني هو الدین؛ وإنما 
دخلت «إلى4؛ لأن الکلام یتضمن معنی التعجب. کقولك: الم تر إلى زید ما 
أكرمه؟ تقدیره: ألم تر عجبا بانتهاء رؤيتك إلى زید؟ ثم بين ذلك بقوله: ما 
اکرمه. ومثله قوله: «ألم ترا زیت کیت مه آلظّلَ 4”". كانه قال: الم تر عجبا 
بانتهاء رژيتك إلى تدبیر ربك كيف مد الظل؟ قال: ومن فسره علی: ام تخب الم 
تعلم» فإنما ذهب إلى ما يؤول العنی إليه» لأن الخبر والعلم لایصلح فیهما (إلى) 
كما يصلح مع الرؤية". 

]1١[‏ - قوله تعالى: « إِنّ ال لا يَغْفِرٌ أن يُشْرَكَ به ویر ما دُونَ 
ذلك یمن شا وت یر با ققد آفترئئ نم عَطِيمًا @ » 

أ - وقال قوم: الفرق بين قوله: ‏ إن الله لا يغفر أن يشرك به 4» وبين 
قوله: $ إن الله لا يغفر الشرك به) من وجهين: احدهما - أن (آن) تدل على 
الاستقبال والآخر - ذكره الرّماني أنها تدل على وجه الفعل في الارادة, 
ونحوها. إذ كان قد يريد الانسان الكفر مع ظنه أنه إيمان» كما يريد النصارى 
عبادة السیح.ولایجوز إرادته أن يكفر مع التوهم أنه إيمان وكذلك لا يريد الضر 
مع التوهم أنه نفع» ولا يجوز إرادته أن يضر مع التوهم أنه نفعء وكذلك أمره 
بالخطأ مع التوهم أنه صواب» ولا يجوز أمره أن يخطئ مع التوهم أنه 
صواب. 

41 2 > م رولك رک هار کے ويرو 

]١7[‏ - قوله تعالى: ( ألم رای انين رون شم بل هی من 
اء ولا يُظْلَمُونَ فيلا © 4 

| - وقوله: $ ولايظلمون فتيلا 4 قال الزجاج: لا يظلمون مقدار فتيل. 








(۱) سورة الفرقان: آية 40. 
(۲) الطوسي: التبيان ج۳/ ۲۱۰. 
(۳) الطوسي: التبيان ۰۲۱۸/۳ 


۷۸ سورة النساء 
كوي ی تور و ی 
رمانی: ويحتمل أن یکون ذز التمییز کقولك: تصببت عرقال؟. 

E ی‎ 

۱۸۱ - قوله تعالى: « إن الذرین کفروا ايتا موف تصلیم تارا كلما 
ور ۰ 0 مار و ۶ هر e 5 1۳۱ 2 Am‏ 
بت جلودهم بَدَّلْمَهُمْ جلودا غُترها لِيَدُوقُوا داب رت آله كان 
عَرِيرًا حَكيمًا @ » 

أ - وقوله: کلما نضجت جلودهم بدلناهم جلودا غيرها» قيل فيه ثلاثة 
أقوال: أحدها - قال الرّماني: إن الله يجدد لم جلودا غير الجلود التي احترقت 
وتعدم الحترقة على ظاهر القرآن من أنها غيرهاء لأنها ليست بعض الإنسان. 
قال قوم هذا لايجون لأنه يكون عذب من لا يستحق العذاب. قال الرماني: 
لايؤدي إلى ذلك. لأن ما يزاد لا ياه ولا هو بعض لا یل وإنما هو شيء يصل 
به الأ إلى الستحق له( 

د 

۱ - قوله تعالى: ( ما أَصَابَكَ ین حَستو ین اه ما أصَابل ین 
و 2 En‏ 57 .م 
َو قن نفيك وأرسلت لاس سول وگن باق بیدا @ 4 

أ - قال الرّماني: وفي الآية دلالة على أنه تعالى لا یفعل الألم الا على 
وجه اللطف. أو العقاب دون العوض فقطء لأن المصائب إذا كانت كلها من 
قبل ذنب العبد. فهي اما [أن تكون ] عقوبت واما [آن تكون ] من قبل تأدیب 
a ۱‏ 0 

۱ - قوله تعالى: $ وَیفولورت طَاعَةٌ فا روا ین عك بت 

جر ی ار 22 وو ركه وو عرو اكرول دك ی 
طآيفة مم ع الى تقول وال يكس ما ییون فاغیض عَم وتوگ 











(۱) الطوسي: | ان ج۲۲۱/۳وایضاً الطبرسي: مجمع البيان ۳۹ 
0( الطوسي: التبيان ع ۲۳۱-۴۰/ وأيضا الطبرسي: جمع البيان ۳/ ۹۱و ٩۷‏ مع 


اختلاف يسير. 
(۲) الطوسي: التبیان ۲۰۱/۳ وایضا الطبرسي: مجمع البيان ۱۲۲/۳ وما بين المعكوفتين 


لم يرد عند الطوسي. 


سورة النساء ۷۹ 
ره مم6 ۳ 3 
على اه وكق باه زكيلاً @ 4 

أ - قوله: «فإذا برزوا من عندك) يعني خرجوا من عندك بيت طائفة 
منهم يعني دبر جماعة منهم ليلا. قال المبرد: التبييت كل شيء دبر ليلا. قال 
الجبائي: معناه دبروه في بيوتهم وهذا بعيد لا وجه له في اللغة. قال الرّماني: 
وفيه معنى الاخفاء في النفس» وكذلك لا يوصف تعالى به(؟. 

ولي - قوله تعالى: $ من َغ ما حع يكن 4 تبث 
0 من يَشْفَْ سَفَحَةُ یه يکن هه كفل مها " وگن آله عل كل سىء 
تا ©) » 

أ - النظم ۱ وجه اتصال هذه الآية ما تبلها"؟ أنه سبحانه لا قال «لا 
تكلف إلا نفسك» عقب ذلك بان لك مع هذا في دعاء المؤمنين إلى الحق ما 
للإنسان في شفاعة صاحبه لخير يصل إلى المشفوع له لثلا يتوهم أن العبد من 
أجل أنه لا يؤخذ بعمل غيره لا يتزيد فعله يعمل غيره عن علي بن عيسى ". 

(۲۲] 0 
بِصَدَقَةٍ أو مَعْرُوفٍ أو ام 
خا كل نوت ا 1 

! - قال علي بن عيسى: النجوى هو الإسرار عند أهل اللغة*. 

(۲۳] - قوله تعال: ‏ * لا مب ال آلْجَهَرٌ باَلسُوَءِ ین ألْقَوْلٍ لا من 
طلم كان آله سیا علیما چ إن تُبَدُوا حبرا أو موز توا عن سوه 
إن آله ان عَفُوًا قریژا @ 4 











(۱) الطوسي: التبيان ج17/ 704 

(۲) الآية في قوله تعالى: فقاتل في سبيل الله. 84. 
(۳) الطبرسي: مجمع البيان ۰۱۳۰/۳ 

(4) الطبرسي: جمع البیان ۰۱۱/۳ 


| - النظم الوجه في اتصال هذه الآية با قبلها أنه لما سبق ذكر أهل النفاق 
وهو الإظهار خلاف الإبطان بين سبحانه أنه ليس كلما يقع في النفس يجوز 
إظهاره فإنه رما يكون ظنا فإذا تحقق ذلك جاز إظهاره» عن علي بن عیسی(. 


| سورة المائدة 

۱ - قوله تعال: یل لحمب قَذ جَآءَكُمْ روا ب 

رو م ي 7 و ۶ ر e‏ 5 2 
۾ كَيْرًا یلا که مخفورت ین اجب ویتفوا عر كد 

حم كيرا نا شم فوتت ین كتنب ؤيعفوا عن كثير 
قَدْ کم ب آله ود وڪس یرت @ »4 

| - وقوله « من اتبع رضوانه... » وقال الرّماني: هو جنس من الفعل 
يقتضي وقوع الطاعة الخالصة ما يبطلهاء ويضاد الغضب. قال: لأن الرضا با 
كان یصح» وارادة ما كان لا يصح إذ قد يصح أن يرضى با کان ولا يصح أن 
يريد ما كان. وهذا الذي ذكره ليس بصحيح”". 

1"] - قوله تعالى: « فَبَعَتَ آله شُرَابًا يَبَحَتُ فى آلازض لِيْرِيَهُه كيف 
E ۳‏ عم ع عاطم کم اع الماك ا e a‏ 
ورف سَوْءَةَ آخیه قال يوي أُعَجَرْتُ أن أكون يل هنذا الراب 

5 

قاری سَوْءة أبنى مایخ ين آشدين @ » 

| - قال الرّماني: ولا يجوز أن يكون الغراب مكلفاء لأن المعلوم من دعوة 
الرسول أن المكلفين هم الملائكة والانس وال جن؛ والعلوم ضرورة أنه لا مطيع 
لله أحد الا من هذه الثلاثة اصناف وأيضاً فقد بعث الله التي (صلى الله عليه 
وآله) إلى كل مكلف سوى اللائكة ولايقول احد: إنه مبعوث إلى الغربان. 
ومعنى ‏ فبعث الله غرابا 4 آهمها ذلك ". 


۲| - قوله تعالى: ( وَآَلسَارِقٌ وَألسَارِقَة فاقوا أيْدِيَهُمَا جریا 





() الطبرسي: مجمع البيان ۲۰۲/۲۳. 


(۲) الطوسي: التبيان 4۷۵/۳ وأيضا الطبرسي: مجمع البيان ۲۷۸/۳ مع اختلاف يسير. 
(۳) الطوسي: التبيان ج۳/ 449 . 


سورة المائدة 4 





۱ - وني قراءة ابن مسعود ‏ والسارقون والسارقات فاقطعوا أيمانهما 4 
والنصاب الذي يتعلق القطع به قيل فيه ستة أقوال: 

السادس - قال أصحاب الظاهر. وابن الزبيرء يقطع في القليل والكثير. 
ولا يقطع إلا من سرق من حرز. والحرز يختلف. فلكل شيء حرز يعتبر فيه 
حرز مثله في العادة. وحده أصحابنا بانه كل موضع لم يكن لغيره الدخول إليه 
والتصرف فيه إلا باذنه فهو حرز. وقال أبوعلي الجبّائي: الحرز أن يكون في بيت 
أو دار مغلق عليه وله من يراعيه ويحفظه.ومن سرق من غير حرز لاب عليه 
القطع. قال الرماني» لأنه لا يسمى سارقاً حقيقة وإنما يقال ذلك مجازا كما يقال 
سرق كلمة أو معنى في شعر لأنه لا يطلق على هذا اسم سارق على كل 


0 


حال . 

٤۱‏ - وله تعالى: « ألما آلؤردة با هی وو کم ينا 
۰ نَ والاخباژ بما أسْتُحَفِظوا 
ين کب آي وَكَانُوا له دم" فلا نختوا لام ورن ولا 


2 ممع ۶ در 


وا یایتی نا کیل ومن لد کم يمآ أل له رپ هُمْ 





| - وقوله: ‏ ومن لم يحكم با أنزل الله فاولتك هم الکافرون 4 واختلفوا 
هل الآية على عمومها أم لا؟ فقال ابن مسعود؛ والحسن» وإبراهيم هي على 
عمومها. وقال ابن عباس: هي في الجاحد لحكم الله. واختار الرّماني قول ابن 
مسعود [غير أنه قال: الحكم هو فصل الأمر على وجه الحكمة عند الحاكم 
بخلاف ما أنزل الله لأنه بمنزلة من قال الحكمة خلاف ما أنزل الله ]. 





(۱) الطوسي: التبيان ج ۰۵۱۱/۳ 
(1) الطوسي: التبيان ج۳/ ۵۳4 وأيضاً لطبرسي: جمع البيان ۳۰۱/۳ وما بين العکوفتین 
لم يرد عند الطبرسي. 


۸۲ 


سورة الائدة 

IEE‏ 2 ر ی وی 

[] - قوله تعالى: « وَقفيا علی َاثثرهم پهیمی أبن مریم مصلرقا ما 

یه آلإيميل فيه هی ونور تفا لَمَا هن 
يَدَيْهِ ین لو وی وَمَوْعِطةٌلَلمْمَقِينَ @ 4 

| - والماء والیم في قوله: ۶ آارهم 4 قيل فیمن یرجم إليه قولان: 
آحدهما - اختاره البلخي والرماني: انهما يرجعان إلى النبيين الذين اسلمواه 
وقدتقدم ذکرهم. وقال ابو علي: یعودان على الذین فرض علیهم الحكم الذي 
مضی ذکره لأنه آقرب. والأول احسن في العنی. وهذا اجود في العربیة. 

۰ دو هون با ردیر هو ار ۶ 
[] - قوله تعال: ( ولیک هل آلإ يل با نله فيه من كز 
کم بنا آنژل آله اوليك هم آلفسفررت © 4 

أ - وفي معنى الأمر قولان: احدهما - وقلنا: « لیحکم أهل الانجیل » 
فیکون على حكاية ما فرض علیهم وحذف القول لدلالة ما قبله في قوله وقفيناء 
وآتيناكما قال: ۾ وَآلْمَلبِكه یذ خلون علنیم ین کل باب (3) سل عكر » "اي 
يقولون سلام عليكم. الثاني - أنه استانف الأمر لأهل الإنجيل على غير 
حكايةء لأن أحكامه كانت حينئذ موافقة لأحكام القرآن. ولم تنسخ بعد - هذا 
قول أبي علي - والأول أقوى - وهو اختيار الرّماني”". 

۷ - قوله تعالى: $ ابا لیکم ال وَرَسُولَهُ وَالْنِِينَ ءَامَمُوا لین 
ُقَيمُونَ له وتو رکه وَهُمْ کون @ 4 

| - اختلفوا فیمن نزلت هذه الآية فیه. فروی أبو بكر الرازي في کتاب 
"احکام القرآن" على ما حکاه المغربي عنه. والطبري والرّماني ومجاهدى 
والسدي: إنها نزلت في علي (ع) حين تصدق جخاتمه وهو راکع» وهو قول آبي 








(۱) الطوسي: التبيان ج"1/ ٠‏ 05/ وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان 81١/5‏ 
(۲) سورة ۱۳ الرعد آية ۲۳ - ۲. 


(۳) الطرسي: التبيان 04۱/۳ / وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان ۰۳۱۱/۳ 


سورة الائدة ۸۳ 





جعفر وأبي عبدالله (ع) وجميع علماء امل الت 

[۸] - قوله تعالى: < كل هَل نیک رین لك موه عِعدَ عند آي من 
عه آله وَعَضِبَ عَلَيْهِ وَجَعْلَ ینم القردة وا ازير وَعَبَدَ عبد > 
ويك > مگاا وال عن سَوَآءِ سيل © » 

أ - قال الفراء: وقرا أبي وعبدالله " وعبد الطاغوت " على الجمع» 
والعنی والذین عبد الطاغوت - بضم العين والباء - مثل ثمار وثمر» وعبید 
وعبد. على أنه جمع جمع» ویکون العنی وجعل منهم عبد الطاغوت كما تقول: 
جعلت زيدا اخاكك أي نسبته اليك ويجوز على هذا رفع الدال على تقدیر وهم 
عبد الطاغوت لكن لم يقرأ به أحد. قال: ولو قرأ قارئ وعبد الطاغوت كان 
صوابا يريد به عبدة الطاغوت ويحذف اهاء للإضافة كما قال الشاعر: قام ولاها 
فسقوه صرخدا"" يريد ولاتها وحكي في الشواذ و(عبد الطاغوت) على ما لم 
يمسي فاعله ذكره الرّماني”". 

[4] - قوله تعالی: ‏ ولا ينهم رورت والاخبّاز عن فَرَهِمُ 
الثم وکلهم آلشخت لبنت ما ارا تون @ 4 

أ - معنی $ لولا 4 ماهنا هلا. وأصلها أن يمتنع الشيء لوجود غیره. 
(لو) معناها امتناع الشيء لامتناع غیره. وقال الرّماني: اصلها التقدیر لوجوب 
الشيء عن الأول فنقلت إلى التحضیض على فعل الثاني من أجل الأول. وإن 
لم يذكر ولا بد معها من دلالة دخلها معنى: لم لايفعل. فان قيل: كيف تدخل 
(لولا) على الاضي وهي للتحضيض وفي التحضيض معنى الأمر؟! قيل: لأنها 
تدخل للتحضيض والتوبيخ» فإذا كانت مع الماضي فهي توبيخ كقوله تعال 
" لولا جاؤا عليه بأربعة شهداء " [ وقوله و ولا ذ موه ظنّ الْمُؤْيئُونَ 





. 00۹-00۸/۳ الطوسي: التبيان ج‎ )١( 
(صرخد).‎ 44١:١1 معاني القرآن للفراء ۱: ۳۱6. والطبري‎ )۲( 
. ۵۷۳/۳ الطوسي: التبيان‎ )۳( 


At 





عو 
وَالْمُؤْيِحَتُ بان 5 خا ۳ ۷" 


۱ - قو :وا ود 
چا ما الوا بل یداه هُ مَبَسُوطَتَانِ ید دیق كيف شام ولیزیدرت کییرا یم مآ 
نزن لِك ینوت طُفيًا وف و ينع المد ورانا 0 





گر گم و ما اه میسن ف ال 22 1 
آلْقِيَمَةٍ كُلَمَآ أرْقَدُوا کارا لَلحَرْبٍ َطفاها له وَيَسْعْوْنَ فى الازض فاد 
له لا مب الْمُفْسِدِينَ © » 


| - وقوله ١‏ وألقينا بينهم العداوة والبغضاء 4 قيل فيه قولان: الثاني - 
أن الكناية راجعة على اليهود خاصة. والمراد ما وقع بينهم من الخلاف بين 
الاشمعينية» والعنانية وغيرهم من طوائف اليهود ذكره الرّماني. وبماذا ألقي 
بينهم العداوة والبغضاء؟ قيل فيه قولان: أحدهما - قال أبوعلي: بتعريف 
اليهود قبح مذهب النصارى في عبادة السیح وبتعريف النصارى قبح مذهب 
الیهود في الكفر بالمسيح. الثاني - قال الرماني: بوضع البغضاء عقابا على 
الاختلاف بالباطل(۳. 

]1١[‏ - قوله تعالى: ( وَل أن اهل لكب ءاملوا وَاكَقَرًا لصکفرتا 
عنم سانيم وا نهر جت اللیر © 4 

أ - وقال الرّماني: معناه وجوب المعني الثاني بالأول على جهة التقدير 
بطريقة لوكان كذا لكان كذاء فإن قطع الأول قطع الثاني بطريقة كقولك وقد 
كان كذا وكذاء وقد كان كذا وما كان كذاء فما كان كذا فنحوه. وما كفرنا عنهم 
سيئاتهم فما آمنوا واتقوا. والفرق بين (لو) و(إن) - مع أن كل واحدة منهما 
تعلق المعنى الأول - أن " لو" للماضي و" أن " لمتكيل كقرلك: إن ائيتي 





.۱۲ سورة ۲6 النور آية‎ )١( 

(1) الطرسي: التبيان ج 0۷۸/۲ وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان ۳/ ۳۳۶ و۳۳۵ ولکن ما بين 
العکوفتین لم ترد عنده. 

(۳) الطرسي: التبيان ج ۳/ ۵۸۲. 


سورة المائدة ۸۵ 
أكرمتك. ولو أتيتني لاکرمتك. فیقدر الاکرام بالاتیان في الاضي. وني " إن " 
وعد ولیس في "لو " زوری( 

1١‏ - قوله تعالى: ( ان رت ءَامَعُوا نیرت هَادُوا وَآَلصنبكُونَ 





ولنضرت مَنْ ءام بل الوم آلا جر وعیل صلا فلا خرف عليه 
لا هم عون @ 4 


۱ - وقیل في معنی رفع الصابتین ثلاثة أقوال: والثاني - قال الكساني: 
هو عطف على الضمير في (هادوا) وکانه قال هادوا هم والصابتون. قال 
الرّماني: هذا غلط من وجهين: أحدهما أن الصابئ لايشارك اليهود في اليهودية. 
والآخر أنه عطف على الضمير المتصل من غير تاكيد بالتفصل". 

ب - وقوله « وعمل صالحا » فالعمل والفعل واحد. وقال الرّماني: 
فعل الشيء إحداثه وايجاده بعد أن لم يكن وعمله إحداث مايكون به متغيراً 


سواء كان إحداثه نفسه أو احداث حادث فيه" . 


۳ - قوله تعالى: 0 مین بن (سرتویل وازسلتا لیم 
س ڪا جآ جاءَهُم رَسُوا يِمَا لا هوی آنشبم قَرِيةٌ دبوا وريه 
e‏ 
يقتلون 9@ 4 


أ - قال الرّماني: وحد الحسبان هو قوة أحد النقيضين. في النفس على 
الآخر على وأصله الحساب. فالنقيض القوي يحتسب به دون الآخر أي هو فيما 
يحتسب ولا يطرح ومنه اسب لأنه ما يحسب ولا يطرح لأجل الشرف ومنه 
قولهم: حسبك أي یکفيك. لأنه بحساب الكفاية ومنه احتساب الأجر, لأنه فيما 


يحتسب ويكفي'". 





(۳) الطوسي: التبيان ج7/ .۵٩۳‏ 
(4) الطرسي: التبیان ج۳/ 0۹۹ . 


۸1 سورة المائدة 


۱ - قولد تعالى: « لَقَدْ کف الست فالوا ارت آله هو 
اليح أ مزر وَقَالَ میج ۴ 
نهر من يوك ك باه فد حرم آله له عَلَيْهِ آلْجَنةَ 
ین سار ی 4 

أ - اللام في قوله « لقد 4 لام القسم. أقسم الله تعالی بانه « کنر الذین 
قالوا إن الله هو السیح ابن مریم » والکثر هو الجحود لما يجب عليه الاقرار به 
والتصديق له. وقال الرماني: هو تضيبع حق النعمة بالجحد أو ما جرى جرا في 
عظم الجرم. ولذلك کان من قعل نيا فهو كافر ون اقر يجميع نعم اف : 

(۱۰] - قوله تعالی: ‏ تاا این موا لا موا يبت مآ حل آله 
كم ولا عدوا رت له لاف الْمُمَْدِينَ @ 4 

أ - والذي اقتضى ذكر النهي عن تحريم الطیبات - على ماقال ابن 
عباس» ومجاهد. وأبومالك وقتادة» وإبراهيم - حال الرهبان الذين حرموا على 
أنفسهم المطاعم الطيبة والمشارب اللذيذة وحبسوا أنفسهم في الصوامع وساحوا 
في الأرضء وحرموا النساء فهم قوم من الصحابة أن يفعلوا مثل ذلك فنهاهم 
الله عن ذلك. وقال أبوعلي: نهوا أن يحرموا الحلال من الرزق بما يخلطه من 
الغصب. واختار الرّماني الوجه الأول لأن الفسرين ن عليه . 

(۱۰) - قوله تعال: $ ووا یا ررکم اه لا یا واگفوا آله 
الى آنشر يو مُؤيئُوت ©) 4 

| - وقال الرّماني: الرزق هو العطاء الجاري في الحكم ومن ذلك قيل: 
رزق السلطان الجند إذا جعل لهم عطاء جاربا ني حكمه في كل شهر أو في كل 
سنة. قال الرّماني: وكلما خلقه الله في الأرض مما يملك» فهو رزق للعباد في 














(۱) الطوسي: التبيان ج۳/ ۰1۰۱ 
(۲) الطرسي: التبيان ج4/ /ا. 


سورة الائدة ۸۷ 





الجملة بدلالة قوله " « هو ی حَلَقَ لکم ما فى آلازض میا ۳4 . 

۱۷۱ - قوله تعلل: « یت لین ءامثوا لا توا آلطید وآشم حرم 
ا فَجَرَآءٌ بل تل ین آلتعر کم بو دوا غذلي 
أذ كف ام سين أو عَدَلُذَلِكَ متام 
يدوق وَبَالَ نره عفا ا ما سلّت وَمَنْ عَادَ یم له نه وال 
عریژذو آنیقامچ » 

| - وقال الرّماني: يدل على الاحرا م بالحج أو العمرة فقط ". 

ب - وقاتل الصید إذا كان محرماً لزمه الجزاء عامداً كان في القتل أو اخطا 
أو ناسياً لإحرامه أو ذاكرا. وبه قال مجاهد. والحسن - بخلاف عنه - وابن 
جريج» وإبراهيم» وابن زید» وأكثر الفقهاء واختاره البلخي. والجبّائي. وقال 
ا وعطاء والزهري» واختاره الرّماني: إنه يلزمه إذا كان متعمداً لقتله 








ذاكراً لاحرا و 

ج E‏ 
على قولين: 

أحدهما - قال عطاء وإبراهيم» وسعيد بن جبير» ومجاهد: يلزمه الجزاء 
بالمعاودة وهو قول بعض أصحابنا. 


الثاني - قال ابن عباس» وشريح» والحسنء وإبراهيم» بخلاف عنه: 
لاجزاء عليه وينتقم الله منه» وهو الظاهر من مذهب أصحابناء واختار الرّماني 
(O ¢‏ 
الأول . 





(۱) الطوسي: التبيان ج٤/٠.‏ 

(۲) م. ن ج٤/۲.‏ 

(۳) الطوسي: التبيان ج٤/‏ ۲۵. 

(4) الطوسي: التبيان ج4/ ۲۷ وأيضاً الطبرسي: جمع البيان ۳۷۸/۳ لكن الفقرة " ب ۸ 
يذكر الطبرسي اسم الرّماني فا اكتفى " وهو قول أكثر الفقهاء ". 


۸۸ سورة المائدة 





ادي - قوله تعالى: ( أجل لَكُمْ صَيْدُ ار اء تا 
وَلِلسَيّارَة 1 حرم لم صَيْدُ از ما ْو وم" اقا الله آل یه 
خسرت © > 

| - وقوله ‏ وطعامه 4 يعني طعام البحر وقيل في معناء قولان: أحدهما 
- قال ابوبکر» وعمرء وابن عباس» وابن عمر» وقتادة هو ما قذف به ميتا. 
الثاني - في رواية آخری» عن ابن عباس؛ وسعيد بن المسيب» وسعيد بن جبيرء 
وقتادة» ومجاهد. وإبراهيم بخلاف عنه أنه المملوح» واختار الرّماني الأول”". 

[15] - قوله تعالى: $ یا انير ءامَوا لا َسْكلُوا عن أشیاء إن 

ند لکم سکم إن تَسنُوا عتا حون رل الفرءان ید کم عَفَا اه با 
له غَفُورٌ حَلِيمٌ چ قد سالا قوم ین فلکم تُر أصبخوایا کرت 
29 

| - قال الرّماني: السؤال هو طلب الشيء إما بإيجاده وإما باحضاره وإما 
بالبيان عنه» والذي يجوز السؤال عنه هو مايجوز العمل عليه من أمر دين أو 
دنيا. ومالا جوز العمل عليه من مر دين أو دنيا لا يجوز السؤال عن 0 

۱۲۰ - قوله تعال: « يتأ آلذرین ءامَوا ده بییکم إِذّا حَضصَرَ 
أَحَدَكُمْ آلْمَوْتُ من ارم أنْكانٍ ڏوا عَذل وما او ءاخران ین غَتركُمْ 
إن شر يل فى کک 0 











1 - وفي معنى «منكم» قولان: أحدهما - قال سعيد بن المسيب» وأبو عبيدة» 


(۱) الطوسي: التبيان ج٤/۲۸.‏ 
() الطوسي: التبيان ج٤/‏ ۳۷. 


سورة الائدة ۸۹ 





ويحيى بن يعمر ومجاهد؛ وقتادة. وابن عباس: أي من السلمین؛ وهوقول آبي 
جعفر وأبي عبدالله (ع). الثاني - قال سعيد بن المسيب وعبيدة - في رواية اخری 
- وعكرمة: إنهما من حي الموصي والأول اظهر واصح. وهو اختيار الرماني» 


لأنه لا حذف فیه( 


1 - قوله تعال: ( فن عر عل نما فا تما فناخران 
يَقُومَانِ مَقَامَهُمَا بر لین آستحَق لیم لین فَيُقْسِمَانٍ بات 
بدا او كوف بن بویت ونا اع 6 لین ای ج 

| - قال الرّماني: يجوز على العطف بالفاء جملة على جملة”". 

۲ - قوله تعال: ( إذ قال لَه یی آنْنَ میم کر می 
و ا مد فى مهد 





ید ترش تفج فكو کو 


والأترّص بِإِاْنى ولذ خرج لمو يإذنى ول ففت بي مك 


عَنلك إِذْ جِنتَهُم بالبیتت فَفَالَ وین کفزوا میم إن هَذَا إا خر 


یت 46 

| - العامل في إذ4 يحتمل احد أمرين: احدهما - الابتداء عطفاً على 
قوله ‏ يوم يجمع الله الرسل فیقول ماذا أجبتم... 4 

الثاني - اذكر «اذ4 قال الله. وقال بعضهم: إن معناه ماذا أجبتم على 
عهد عيسى. قال الرّماني: هذا غلط لأنه من صفة (يوم القيامة). 





(۱) الطوسي: التبيان ج4/ 84 
(۲) الطرسي: التبيان ۰1۹/4 
(۲) الطوسي: التبيان ج4/ ۰98 


3 سورة الأنعام 
ج ج ج ج ل ب ب يسيب ب ب سس تس[ 


سورة الأنعام 
۳ گر عي و4 اسع رف مره 

۱ - قوله تعالى: ۶ © نما يَسْتَجِيبٌ الذي نمعون والمَو يعم 
أله مُه رنه مُرْجَعُونَ © » 

1 - اللغة /... والفرق بين يستجيب وجیب. أن يستجيب فيه قبول لا 
دعي إليه» وليس كذلك يجيب لأنه يجوز أن يجيب بالمخالفة كما أن السائل 
يقول: أ توافق في هذا المذهب ام تخالف؟ فيقول المجيب: أخالف. عن علي بن 
ع 

5 اضف رگا ما راسد عن مور 

[۲] - قوله تعال: $ وهو ی ینم پاليل ويلم ما جرخ 
بالار م يڪم فب (یقطی أجل می ر رلبه ترجهکم کم 
يما کم تعملرن 6 » 

| - «وهو الذي یتوفاکم باللیل» أي یقبض آرواحکم عن التصرف» عن 
ابن عباس» وغیره واختاره علي بن عيسى”". 

[*] - قوله تعالى: ( لا تُدْرِكهُ ابص وه يُدْرِكُ ابص و 
آلییث ری > 

| - وقال الشعي: قالت عانشة: من قال: إن احداً رای ربه فقد اعظم 
الفرية على الله وقرأت الایة. وموقول السدي وجاعة أهل العدل من الفسرین 
كالحسن» والبلخي والجبّائي» والرّماني» وغيرهم””". 

[4] - قوله تعال: $ وَكذَالِلك تُصَرْفُ یت ولیقولوا درشت 
ولنتیتء لِمَوْمِ يَعَلَمُوَ © 4 

1 - قال الرّماني: التصريف إجراء المعنى الدائر في المعاني المتعاقبة ليجتمع 





(۱) الطبرسي: مجمع البيان 401/4 وأيضاً الرازي التفسير الكبير. ج ۱۲/ ۰۱۷۲ 
0( الطبرسي: مجمع البيان ۷ 
(۳) الطومبي: التبيان چ4/ ۰۲۲۷ 


سورة الأنعام ۹۱ 





فيه وجوه الفائد: 8 
1 - قوله تعالى: « ولا تسوا ليرت يَدْعُونَ ين دون آله سبوا 


ار داك را یک نو لیر نع رل زیم ترجهد 
يتفم يما ثرا ترچ 4 

ES و‎ E FE. 
أحدها - قال الحسنء وال جبّائي» والطبري» والرّماني: نا كما أمرناكم بحسن‎ 
الدعاء إلى الله تعالى وتزيين الحق في قلوب المدعوين كذلك زينا للامم المتقدمين‎ 
أعمالهم التي أمرناهم بها ودعوناهم إليها بان رغبناهم في الثواب» وحذرناهم‎ 
من العقاب ويسمى مايجب على الإنسان أن يعمله بأنه عمله كما يقول القائل‎ 
لولده أو غلامه: اعمل عملك يريد به ماينبغي له أن یفعله» لأن ماوجد وتقضی‎ 

0 Os 

لایصح الأمر بان يفعله 8 ۲ ۱ ۳ 

1 - قوله تعالى: « إن ریک هو عم من یل عن سيلو وهو 
اف بالشؤقيت © 4 

| - وقالت الخنساء: 

القوم اعلم ان جفنته تغدو غداة الریح أو تسري 

قال الرّماني: هذا لايجوز لأنه لا يطابق قوله «وهو اعلم بالهتدین» 
فمعنى الآية أن الله تعالى أعلم بمن يلك سبيل الضلال المؤدي إلى املاك 
بالعقاب» ومن سلك سبيل الحدى المفضي به إلى النجاة والثواب ”11 

[۷] - قوله تعال: واوش كان بت اه يه وَجَعَلنا لَه ورا یی 


۲ یه ف الاس کمن مهن امس مارج نا" گذیلک ژین 


م 





(۱) الطوسي: التبيان ج٤/‏ ۲۲۹ وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان 4/ ۵۳۵. 
(1) الطوسي: التبيان ج4/ ۰۲۳۳ 

(۳) ديوانها: ۱۰۶ وتفسير الطبري ۲. 

() الطوسي: التبيان ج۲۵۱/4. 


۹۲ سورة الأنعام 
ِلْكَفِرِينَ ما اثوا لورت (@ 4 

| - ووجه التشبیه في قوله ‏ ذلك ین لِلكَفِرِينَ 4 اي زین مولاء 
الكفرء فعملوه كما زين لاولئك الایان فعملوه» فشبهت حال هژلاء في التزین 
بحال آولنك فیه» كما قال « کل جزب يما لیم فَرِحُونَ 4 ”ونما زین الله تعال 
الإيمان عند المؤمنين» وزين الغواة من الشياطين وغيرهم الكفر عند الكافرين 
وهو قول الحسن» وابي علي والرماني والبلخي؛ وغيرهم . 1 

(۸] - قوله تعالى: ( من برد َه أن يَهْدِيَهُ یر صدزهه للاسلّر 
ومن يرذ أن یله َل صَدَرَهُ یا حرجا كَأَنْمَا یذ فى الما 
کذلک مل آله زج على آآذیرت لا يُؤِيئُوت © 4 

| - وقوله وَمَا يُضِلَُ به إا نیقی 4 وهذه الجملة معنى قول أبي 
علي الجبّائي؛ والبلخي. والأول قول الرّماني " وقيل أيضا: إنما بشرح قلب 
الزمن بالآيات والدلائل لكونه طالب للحق؛ ول يفعل ذلك بالكافر لكونه طالبا 
لتأكيد الكفر وي هذا الوجه حض على طلب ات 


ا« ور و 0 
300 


[4] - قوله تعالى: $ وم محشرهم جییکا یر 











() سورة الروم آية ۳۲. 

(۲) الطوسي: التبيان ج4/ ۰۲۱۰ 

(۳) سورة البقرة آية ۲۱. 

(5) القول الأول هو: وقيل في معنی اهداية والاضلال في الآية قولان: أحدهما أنه يريد 
بالهدى تسهيل السبيل إلى الإسلام بالدلائل الي يشرح بها الصدرء والإضلال تصعيب 
السبيل إليه بالدلائل التي يضيق بها الصدر. لأن حاله أوجبت تغليظ امحنة عليه من غير 
أن يكون هناك مانع له ولا تدبير غيره أولى منه؛ وافا هو حض على الاجتهاد في طلب 
الق حتی ينشرح بالدلائل الصدرء ولايضيق بدعائها إلى خلاف ماسبق من العقده 
وافدی إلى ماطلبه طالب الحق» والاضلال عما طلبه طالب تاکید الکفر. راجم 
الطوسي: التبيان ۱۱/۶ ۲. 

() الطوسي: التييان ج 533/4 












a 


٠‏ آستَمتَع يَعَضُا عض وبلغ 
أجلتا الى أجلت لا ا ۳2 مََوَدكُمْ رین بها إلا ما غاء ال إن 
رَنَكَ حَكيمٌ علیم © 4 





أ - وقيل في وجه الاستمتاع من بعضهم قولان: آحدهما - بتزيين الأمور 
التي يهوونها حتى يسهل عليهم فعلها. 

والثاني - قال الحسن» وابن جريجء والزجاج والفراء» وغيرهم: إنه إذا 
كان الرجل أراد أن يسافر فيخاف سلوك طريق من الجن فيقول: اعوذ بسيد هذا 
الوادي» ثم يسلك فلا يخاف. كما قال تعالى < و ان رال ین الإنس يَعُودُونَ 
ِرجَالٍ من ان فَرَادُوهُمْ رَهَهَا م 4 ”© ووجه استمتاع الجن بالإنس أنهم إذا 
اعتقدوا أن الإنس يتعوذون بهم» ويعتقدون انهم ينفعونهم ويضرونهم أو أنهم 
يقبلون منهم إذا أغووهم كان في ذلك تعظيم لهم وسرور ونفع» ذكر ذلك 
الزجاج» والبلخي؛ والرماني. 

ب - وقوله ‏ بلغنا اجلنا الذي أجلت لنا 4 قيل في معناه قولان: احدهما 
- قال الحسن» والسدي: إنه الوت. 

الثاني - الحشرء لأن كل واحد منهما أجل في الحكم» فالوت أجل 
استدراك ما مضىء والحشر أجل الجزاء. وقال أبو علي: في الآية دلالة على أنه 
لا أجل لا واحد, قال لأنه لوكان له اجلان فکان إذا اقتطع دونه بانه قتل ظلما 
لم يكن بلغ اجله» والآية.تتضمن أنهم أجمع يقولون: بلغنا اجلنا الذي أجلت لنا. 
وقال الرّماني» وغيره من البغدادیین: لاتدل على ذلك» بل لايمتنع أن يكون له 
أجلان: أحدهما ما يقع فيه الموت» والآخر ما يقع فيه الحشرء وماکان يجوز أن 
یعیش إل“ 


ج - وقوله ۶ إلا ما شاء الله 4 قيل في معنی هذا الاستثناء ثلائة آقوال: 





(۱) سورة الجن آية ۷. 
(۲) الطوسي: التبيان ج4/ ۲۷۳ وایضا الطبرسي: مجمع البیان 4/ ۵16 وردت فقط الفقرة "ب". 


44 سورة الأنعام 





أحدها - " إلا ما شاء الله " من الفائت قبل ذلك من الاستحقاق من 
وقت الحشر إلى زمان المعاقبة» وتقديره: خالدين فيها على مقادير الاستحقاق الا 
ما شاء اله من الفائت قبل ذلك. لأن ما فات جوز اسقاطه بالعفو عنه. والفائت 
من الثواب لايجوز تركه» لأنه بخس لحقه» ذكره الرّماني» والبلخي. والطبري. 
والزجاج والجبّائي”. 

الثالث - ما حكي» عن ابن عباس» حكاه الرّماني» والطبري» عنه أنه 
قال: هذه الآية توجب الوقف في جميع الکنار فإنه ذهب إلى أن وعيدهم بالقطع 
يدل عليه فيما بعده وهو قوله $ ان اله لا یر أن مُشْرَكَ ب 4 . 

[۱۰ - قوله تعال: < وَكَدَالِكَ نوی بض الطایین بَعَضًا یم ثرا 
ییون © 4 

| - ووجه التشبيه في قوله ‏ وکذلك 4 قال الرّماني: اي کذلك الهل 
بتخلية بعضهم مع بعض للامتحان الذي معه يصح الجزاء على الاعماله بجمل 
بعضهم يتولى آمر بعض للمقاب الذي يجري على الاستحقاق. 

(۱۱) - قوله تعالى: $ يَمَعْضَرَ رین والإس آلز بیع سل یک 
يَقُضُونَ عم ای ینز ژوتکر لِقَاءَ يَوْيِكُمَ مدا قَالوا دنا عَلل 
انف“ وَعَرَتهُمُ الْحَيَرةٌ آلذنیا سدوا عل آنشییم نهر كاثوا 
خفریت © > 

| - وقوله ‏ منكم 4 وان كان خطاباً لجميعهم» الرسل من الإنس خاصةه 
فإنه يحتمل أن يكون لتغليب أحدهما على الآخرء كما يغلب المذكر على 


(۱) الطوسي: التبيان ج٤/ .۲۷٤‏ 
(۲) سورة النساء آية 44 ۰۱۱۱ 
(۳) الطوسي: التبيان ج4/ 774. 
)6( الطوسي: التبیان ج٤/‏ ۷۵ 


سورة الأنعام ۹0 





المؤنث؛ وکما قال $ يخرج منهما اللؤلؤ والرجان 4 بعد قوله « مرج ألْبَحْرَيْنٍ 
يليان( ۳4 وإنما يخرج اللؤلؤ من الملح دون العذب. وكقوهم: اکلت خبزا 
ولبنا وإنما شرب اللين. وكما يقولون: في هذه الدار سروء وإنما هو في بعضها. 
وهذا قول أكثر المفسرين: منهم ابن جريج» والفراء والزجاجء والرّماتيء 
والبلخي: والطبري. 

۱۷ - قوله تعال: ‏ وَجَعَلُوا ی ما درا یرت الْحَرْثِ وَالأئعم 
با لوا ماه يرَغمهز وا شتا ما کارت لِشْرَكَابهِمْ 
فلا صل ا ال وا کارت له یل إل شرکآیهز اء ما 
يَخْكُْرنَ © » 

أ - وقوله ‏ ساء ما يحكمون 4 فيه قولان: أحدهما - قال الزجاج: 
تقديره ساء الحكم حكمهم؛ فيكون على هذا موضع (ما) رفعا. وقال الرماني: 
يجوز أن يكون موضع (ما) نصبا وتقديره ساء حکما حكمهم'". 

۱۳ - قوله تعال: ( قذ خیم ینوا دهم مها قتر 
علي وَحرمُوا ما رقم ال افراء على آي“ فد لوا نا ڪائوا 
ترت © 4 

أ - وقوله ‏ وحرموا مارزتهم الله 4 يعني ما حرموه على نفوسهم من 
الحرث بزعمهم أنه حجر. وقال الحسن: إنه راجع إلى الأنعام. وقال الرماني: لا 
يجوز ذلك لأنها حرمة عليهم بحجة العقل حتى يأتي بسمع *. 


در مر 


وح أذ اذا -“ 58 رح 
[14] - قوله تعالى: « * وهو الى انشا جنس معژوشت وغیر معر‌وشمتو 








(۱) سورة ۵6 الرحمن آية ۰۱۹ 

(۲) الطوسي: التببان ج۰۲۷۹/4 

م الطوسي: التبيان ج٤/‏ 0060 ۱ 

(6) الطوسي: التبيان ج4/ ۲۹۳ وایضا الطبرسي: مجمع البيان ۷/۶ 


5 سورة الأنعام 
۲ دح ی سس 
والشخل وزع عبت اویش 3 مورت وآلژمارت میا وع متشو 


لوا ين مره إا أثْمَرَوََانُوا حقهء یوم خصاده ول شرف تا 
مب مسرت @ 4 
| - قال الرمانی: وهذا غلط؟ لأن يوم حصاده ظرف لحقه» ولیس 


بظرف الایتاء الأمور به(. 
۱۱ - قوله تعالى: وه فن تالا اتل ما حرم رڪم نع 
0 روا یه ۳ بويت إخسكا” و توا رگم ین 


و تن زک وبا و تفرواآلفوجش ما طهر نها وما 
رت ١‏ ولا ترا الکض > ألتى حرم لله إل بالق کر نکم به 

َلك تنیلرن @ 4 

أ - وقوله ولا تقربوا الفواحش 4 نهي عن الفواحش وهي القبانح. 
وقیل: الفاحش العظیم القبح» والقییح يقع على الصغير والکبی لأنه یقال: 
القرد قبیح الصورة ولا یقال: فاحش الصورة. وضد القبیح: الحسن ولیس 
كذلك الفاحش. قال الرّماني: ویدخل في الآية النهي عن الصفی لأن قرب 
الفاحش عمل الصغير من القبيح". 

[۱۰] - قوله تعالی: وار ولو ائ رن ليها اكب لك آفدی 


و و عداء E‏ 


يچم فَقَدْ جکم تة من یکم وهدی وَرَحْمَة فَمَنْ أَظْلَمُ ین 


(۱) الخلط هو: قال إبراهيم والسدي الآية منسوخة.قال ابراهیم والسدي الآية منسوخة 
بفرض العشر ونصف العشر لأن هذه الآية مكية وفرض الزكاة إنما أنزل بالدينة ولا 
روي أن الزكاة نسخ كل صدقة قالوا ولأن الزكاة لا تخرج يوم الحصاد. الطبرسي: جمع 
البيان ۵۷۸/۳. 

(۲) الطوسي: التبيان ج؟/ 6 وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان /٤‏ 0۷۸. 

م الطوسي: التبيان ج٤/‏ ۰۳۱۵ 


۷ 








صدت عا سَتَجَرِى انين یَضیفُون عَنْ عابتا سوه 
اعدا يما را يَصدُِونَ @ » 

أ - قال الرّماني: والفرق بين المداية والدلالة أن المداية مضمنة بانها 
نصبت ليهتدي بها صاحبهاء وليس كذلك الدلالةء قال: ولذلك كثر تصرفها في 
القرآن» كما كثر تصرف الرحمة, لأنها على الحتاج 3 

۷ - قوله تعالى: « من جاءَ لته قله عفر اناب“ ومن جَآءَ 
له َا ّى إل علا رما بطتنرن @ 4 

أ - وقال الرّماني: كلما لم يتميز بالصورة فان جمعه يدل على الاختلاف؛ 
كقولك: رمال وميا فأما (رجال) فلايدل على الاختلاف. لأنه يتميز بالصورةء 
ويجوز أن يكون (المثل) في موضع الجمع ولا يجوز مثل ذلك في (العدل) لأن 
(الثل) لا يضاف إلى الجماعة الأعلى معنى أنه مثل لكل واحد منهم. وليس 
كذلك (العدل) لأنه یکون لجماعتهم دون کل واحد مهم( 

ب - قال الرّماني: ولايجوز على قياس عشرة امثاها عشر صالحات 
بالاضافة لأن المعنى ظاهر في أن المراد عشر حسنات أمثالها"". 

ج - وقال الرّماني: دخول اماء في قوله «الحسنة» يدل على أن تلك 
الحسنة ما هو مباح لایستحق تی عليه الدح واللواب"* *. وفصّل الطبرسي کلام 
الرّماني: دخول الماء للمبالغة» قال علي بن عیسی: دخول الماء يدل على آنها 
طاعة أما واجب أو ندب وليس كل حسن كذلك لأن في الحسن ما هو مباح لا 


یستحق عليه مدح ولا ثواب". 





(۱) الطوسي: التبیان ج5/ ۰۳۲۵ 
() الطوسي: التبیان ج4/ ۰۳۳۰ 
(۳) الطوسي: التبيان ج٤/‏ ۳۳۰ 
(6) الطوسي: التبیان ج4/ ۰۳۳۰ 
(۵) الطبرسي: مجمع البيان ۱/6 





۹۸ سورة الأعراف 





1۸ - قوله تعالى: ( قُلَ ان صَلَات وی وَعَْيَاىَ وَمَمَاقف یله 
رب لین © > 

| - أسكن الياء من محياي 4 أهل المدينة. قال أبوعلي الفارسي: إسكان 
الياء من (عياي) شاذ خارج عن القياس والاستعمال» فشذوذه عن القياس أن 
فيه التقاء الساكنين» ولايلتقيان على هذا الحد. وشذوذه عن الاستعمال انك 
لاتجده في نظم ولا نثر إلا شاذا. ووجهه ما حكى بعض البغداديين أنه سمع أو 
حكي له: التقت حلقتا البطان بإسكان الألف مع سكون لام المعرفة» وحكى 
غيره: له ثلثا امال ولیس هذا مثل قوله ‏ حى لد أدَارَحُوا فيا ۳4 لأن هذا في 
المنفصل مثل دابه في التصل. ومثل ما أجاز يونس من قوله: اضربان زيداء 
وسيبويه ینکر هذا من قول يونس. قال الرّماني: ولو وصله على نيّة الوقف جاز 
أمره أن يقول غژلاء الكفار " إن صلاتي ونسكي ". 

وينقل الطبرسي ما يشبه كلام الطوسي ولكن مع تفصيل آخرء يقول 
الطبرسي: قال علي بن عيسى: ولو وصله على نيّة الوقف جاز كما فبهداهم 
اقتده نما هذه الماء في الوقف كما تسكن تلك الياء في الوقف". 

1 سورة الأعراف 

۱۱ - قوله تعال: ( کف أنزل لت كا یک فى صَدَرِكَ حرج نه 
لذ ب وذکری لِلمُؤيبيت 45 

| - وقوله ‏ لتنذر به 4 يعني لتخوف بالقرآن. وقال الفراء والزجاج» 
وأكثر أهل العلم: هو على التقديم والتأخيرء وتقديره انزل اليك لتنذر به 





(۷) سورة ۷ الأعراف آية ۳۷. 
(۲) الطوسي: ج٤/‏ ۰۳۳۵ 
0( الطبرسي: مجمع البيان 1٠۳/٤‏ . 


سورة الأعراف 44 





وذكرى للمؤمنين» والذكرى مصدر ذكر يذكر تذكيراء فالذكرى اسم للتذكير 
وفيه مبالغة ومثله الرجعى؛ وقيل في موضعه ثلاثة أقوال: اوها - النصب على 
أنزل» للإنذار وذکری» كما تقول جئتك للإحسان وشوقا إليك. الثاني - الرفع 
بتقدير وهو ذكرى.الثالث - قال الزجاج: يجوز فيه الجرء لآن العنی» لأن تنذر 
وذکری.قال الرماني: هذا [الوجه] ضعيف, لأنه لا يجوز أن يحمل الجر على 
التاويل» كما لايجوز مررت به وزید". 

(۲) - قوله تعالى: ( وکم من َر آهلکتها فَجَاءَهَا بسا بَيَكا آزهم 
كآيثوت © 4 

| - وقيل في دخول الفاء في قوله « فجاءها باسنا بياتا 4 ثلاثة أقوال: 
أحدها - أهلكناها في حكمنا " فجاءها باسنا " وقدقيل: هو مثل زرني وأكرمي 
فان نفس الإكرام هي الزيارة» قال الرّماني: وليس هذا مثل ذلك, لأن هذا فا 
جاز لأنه قصد الزيارة. ثم الإكرام بها". 

والثاني - قال قوم " أهلكناها فجاءها باسنا " اي فكان صفة إهلاكنا أن 
جاءهم بأسنا. والثالث - أهلكناها فصح أنه جاءها بأسنا. وقال الفراء الفاء بمعنى 
الواوه وقال الرّماني: هذا لا يجوز لأنه نقل للحرف عن معناه بغير دلیل ۳. 

۳ - قوله تعال: « وَلَقَدْ کم فى آلازض وَجَعَلَْا لكُمْ فيا 
عيش ليلا ا تفگزون © 4 

| أ - وحد المعيشة الرّماني: بانها وصلة من جهة مكسب المطعم وا مشرب 

والملبس إلى ما فيه الحياة©». 








(۱) الطوسي: التبيان ج4/ 418-43 وايضاً الطبرسي: مجمع البيان ۰۱۱۰/4 
(۲) الطوسي: التبيان ج٤/‏ 1740 وایضاً الطبرسي: مجمع البيان 1۱۲/4. 

(۳) م. ن. 

۰۳۵۶ /٤ج الطوسي: التبيان‎ )٤( 





تك -- اف 





۱0 - نوله تعال: ولد لصو صَورنکم ثم 
آسْجُدُوا لدم فَمَجَدُرَا لا TT‏ 

١‏ - وقد قيل في ذلك؛ أقوال آخر منها: أن معناه خلقنا آدم ثم صورناكم 
في ظهره ثم قلنا للملائكة اسجدوا لادم عن ابن عباس» ومجاهد, والربيع» 
وقتادق ی ومنها: أن الترتیب وقع ف الإخبار فكأنه قال خلقناكم ثم 
صورناكم ثم أنا نخبركم إنا قلنا للملائكة اسجدوا لادم كما يقول القائل أنا 
راجل ثم انا مسرع وهذا قول جماعة من النحویین منهم علي بن عيسىء 
والقاضي أبو سعيد السيراني» وغيرهما". 

[ه] - قوله تعالى: : فَدَلهُمَا زو تما اا قا آلمْجَرة بَدَتْ هما 
سَوْءَيجُمَا وَطَفِقَا فان عَلَيِمًا ين و لک ناما َا لذ اگما 
عن كما اجره رل کناب الیطن لَكُمَا عدو تن @ 4 

| - فعلى هذا لا جتاج أن نقول: إنهما تاولا ناخطتاه على ماقال البلخي» 
والرّماني؛ أو وقع منهما سهواً على ماقاله الجبّائي'". 

1 - قوله تعالى: ( قال آفیطوا عكر لِبَعْضٍ عَدُ 1 و لكر فى 
لسعو رن د 
لاض ي مقر ومع إلى جين 5 4 

- وقال الرماني: العدو هو النائي بنصرته في وقت الحاجة إلى معونته 
ل هو الداني بنصرته في وقت الحاجة إلى معونته(؟ 

۲ - قوله تعال: و یب ادم فد أَنرّلا عكر یش 

ر سوقم زرا" وباس ألتقَوَئ وق عم لک من ١اد‏ 0 1 8 


0 ۱ اك 

))1 ن 
الطبرسي مجمع البيان ۱۱۹/۲ وعرضت النص كاملا" حم ز 3 

() الطرسي: التييان ج؛/۳۷۳. انس كاملا" حنى يفهم كلام الرّماني. 


(0) الطرسي: التييان ج4/ ٣۷١‏ ایض الطبرسي: مجمع البيان ۲۸/۸ 


سورة الأعراف ۱۰۱ 
یدرون © > 

أ - ۵ قد أنزلنا عليكم لباسا 4... وقيل لأن البركات ينسب إلى انها تأتي 
من السماء كقوله وأنزلنا الحديد فيه باس شدید» عن علي بن عيسى'". 

ب - «ولباس التقوى» فيه خمسة أقوال: ... الخامس - قال الرّماني: هو 
العمل الذي يقي العقاب وفيه لجال ل جال الناس من الثياب". ١‏ 

[4] - قوله تعالى: « يب مدع لا بلطم ليطي كما خر 
گم لوغ عهت رابت یت سومان نکم هو 
یله ین یش لا تروك نا جَعَلنا این أولیاء لین لا يُؤْينُونَ 
رت 

أ - من حيث لا ترون قال ابو امذیل وابو بكر بن الاخشید: يجوز أن 
يمكنهم الله تعالى فينكشفوا فيراهم حينئذ من يحضرهم وإليه ذهب علي بن 
عيسى وقال: إنهم مکنون من ذلك" . 


«۶ fel 
1 


[4] - قوله عال: کمن ین آفتزی علی آم كبا 











فوم قَالوَا اين ما کش تَدْعُونَ ین دون 1 ۳1 الوا ارا عا ېدوا 
عل شین گرا نینچ > 
| - وقد حد الرّماني الظلم بأنه الضرر القبيح من جهة وین الحق به a‏ 
]٠١[‏ - قوله تعالى: $ وبچا جما" على الأغرافِ رجال يعون 
(۱) الطبرسي: مجمع البيان ۱۳۱/۳ 
() الطوسي: التبيان ج۳۷۹/4. 


(۲) الطبرسي: مجمع البيان ۳/ 1۳۲ . 
(4) الطوسي: التبيان ج4/ ۰۳۹۵ 


۱۰۲ سورة الأعراف 


گلا یمم واوا اصعب نو أن سَلَمْ علکم لز يَدَخْلُوهَا وَهُمْ 
يَطمَعُونَ @ 4 

أ - وقوله ۶ وعلى الأعراف رجال 4 واختلفوا في الذين هم على 
الأعراف على أربعة أقوال: الرابع - قال الفراء» والزجاج» وغيرهما: هم قوم 
استوت حسناتهم وسيثاتهم» فادخلهم الله تعالى الجنة متفضلا عايهم. وطعن 
الرّماني» والجبّائي على هذا الوجه بان قالا: الإجماع منعقد على أنه لايدخل 
الجنة من المكلفين الا المطيع اش . 

]1١[‏ - قوله تعالى: ( * وا صُرِفَتْ أَِصَرُهُمْ لاء أضحتب الا 


قالوا ربا لا تجَعلتا مَعَ آلَْوْ رَِلطّلِينَ @ 4 

أ - وحد الرّماني (النار) بان یقال: جسم لطيف فيه الحرارة والضياء 
وزيد فيه ومن شأنه الإحراق!". 

[۱۲] - قوله تعال: ( ون أُصْحَبُ آلا رٍأُضْحَب اة آن آفیضوا 
غلیتا من الماء از يا ررقم ال فالوا إن آله حَرْمَهُمَا عَلى 
الکنییت © > 

أ - قال الرّماني: حذٌ الماء جسم سيال يروي العطشان من غير غذاء 
الحيوان» وهو جوهر عظيم الرطوبة يزيد على جميع المائعات في كثرة المنفعة”". 

(۱۳] - قوله تعالى: ( إن ریم الله نی حل الوت والازض 
فى یله ئا فم أشتوئ على العزش فی اليل انز بل حب 
وشن وَآلْفمرَوَشجُوم مسرت بعرو ألا له لقن الأ تَبَاركَ ال 


(۲) الطوسي: التبيان ج٤/‏ ۱۳ 
(۳) الطرسي: التبيان ج4/ 8۱۷ 


سورة الأعراف 1 
اا 


رب ان @) 

| - والوجه في خلقه إياهما ‏ في ستة ایام 4 مع أنه قادر على إنشائهما 
دفعة واحدة قيل فيه وجوه: 

أحدها - أن تدبير الحوادث على إنشاء شيء بعد شيء على ترتیب» ادل 
على کون فاعله عالاً قديراً يصرفه على اختياره ويجريه على مشینته.وقال 
أبوعلي: ذلك لاعتبار الملائكة بخلق شيء بعد شيء. وقال الرّماني: يجوز أن 
يكون الاعتبار بتصور الحال في الاخبان ومعناه إذا أخبر الله تعالى بأنه " خلق 
السماوات والأرض في ستة ایام " كان فيه لطف للمكلفينء وكان ذلك وجه 


9 ب 
حسنه 


[14] - قوله تعالى: « قَالَ مه ازيرت کفروا ن یه ان نلک 
فى َو ون تشك برت الكزييرت © 4 

أ - وقوله « وانا لنظنك » ول يقولوا نعلمك لأمرين: آحدهما - قال 
الحسن: لأن تكذيبهم كان على الظن دون اليقين. وقال الرّماني: معناه إنك 
تجري جری من آخبر عن غائب لا يعلم من هو منهم'". 

٠٠‏ - قوله تعال: ( ارعَچپئڙ ن جک و ڪر ن ن ريم عَلَىْ جل 
رڪم ودرا ذ حلم لاء ِن بعد قوم ُو اگم 
فى اللي بط" قاروا الا الله ملک تُمْلُِونَ @ 4 

1 - وقوله « وزادكم في الخلق بسطة 4 قرئ بالسين والصاد وقيل في 
معناه قولان: أحدهما - قال ابن زيد: زادهم قوة. 

وقال غيره: اراد به المرة من بسط اليدين إذا فتحت على أبعد 








(۱) الطوسي: التبيان ج4/ ۰1۲۲-4۲۱ 
(۲) الطوسي: التبيان ج4/ 44۲. 


1 سورة الأعراق 


آقطارها. وقال الزجاج؛ والرماني: كان اقصرهم طوله سبعین ذراعا داطرفم 
0 

مئة د راع ۱ و 
۱۱۰۱ - قوله تعالى: ( قال دوع عَليِكُم ين لي رخ 






ا طا إن َم ین لسْمَطريت © 4 
أ - والغضب معنی يدعو إلى الانتقام دعاء الانتقاص الطباع لشدة 
الإنكارء ونقيضه الرضاء وهو معنى يدعو إلى الأنعام دعاء ميل الطباع. ول 
الغضب السخط هذا قول الرّماني'". 
۱۷ - قوله تعال: ( قال ما زین آنتکتروا ين قَوَيِف لين 
سيفوا لمن من يتم آتلئورت ا صلکا سل من ري“ 
۳ آزیل بی نیرت © 4 

| - وحد الرّماني - ههنا - العلم بانه اعتقاد للشيء على ما هو به عن 
ثقة من جهة ضرورة أو حجة؛ قال: والعالم هو البین للشيء بعلم أو ذات تبی 
عن العلم”". 

۱۸ - قوله تعال: $ فان یه وا 3 
آلقیرین © وامطرتا علهم لا فاظز کیت كارت عَمِبَهُ 
لَمُجَریت © 4 

أ - وقال الرّماني: هذا استثناء متصل, لأنه يجوز أن یدخل الزوجة في 
الأهل على التغلیب في الجملة دون التفصیل كما قال ۶ یانوح إنه ليس من 





(۱) الطوسي: التبيان ج4/ ٤٤١‏ . 
(۲) الطوسي: التبيان ج4/ 440 
(۳) الطوسي: التبيان ج4/ ۰107 


سورة الأعراف 1 


اهلك "ومن أجل التغليب قال $ من الغابرين » ولم يقل من الغابرات. 

]١5[‏ - قوله تعال: $ وَل أنّ أل ال انوا راما تخت 
عَلَهِم برکسوین آلسمَاء والأرض ولکن دبوا تَأَحَذْكَهُم ما ڪَائوا 
يَكيسبُونَ @ 4 

أ - وقال الرّماني: معنى (لو) تعليل الثاني بالأول الذي يجب بوجوبه 
وينتفي بانتفائه على طريقة إن كان؛ و(ان) فيها هذا المعنى على طريقة يكون. 
والفرق بين (لو) و(ان) أن (ان) تعلق الثاني بالأول الذي يمكن أن يكون ويمكن 
أن لايكون كقولك إن آمن هذا الكافر استحق الثواب". 

۱۲۰ - قوله تعالى: « قَالْوَا أُزچة وَأَحَاهُ وَأرِْلَ فى الْمَدَلِيِنِ 
خن © 4 

| - قال الرّماني: لا وجه لقراءة حمزة عند البصریین في القیاس» ولا 
الاستعمال على لغة من همز“. 

[1؟] - قوله تعالى: < قَالُوا يَسُوسَئْ ام أن تن وم أن کون خن 
و 2 
آلْمُلقِينَ قالوچ ألْقُوا كلما مرا سَحَرُوَا عي الاس وَسْتَرْمَبُوهُم 





أ - وقال الرّماني: معنى سحر العين قلبها عن صحة إدراكها بما يتخيل من 
الأمور المموهة لها بلطف الحيلة التي تجري مجری الخفة والشعبذة ما لايرجع إلى 
حقيقة» وامحدث لهذا التخيل هو الله تعالی عندما أظهروا من تلك المخاريق وإنما 
نسب إليهم لأنهم لولم يعرضوا با يعملونه لم یقع» كما لو جعل أحد طفلا تحت 
البرد» فمات فهو القاتل له في الحکم» والله تعال آماتهه وإنما جاز من موسى 





. ٤٦ سورة هود آية‎ )١( 

(1) الطوسي: التبيان ج4/ ۰4۱۰ 
(۳) الطوسي: التبيان 8/7/4 
(5) الطوسي: التبيان ج1۹0/4. 


17 سورة الأعراف 
(ع) أن يأمرهم بإلقاء السحرء وهو كفر لأمرين: احدهما: إن كنتم محقين فالقوا. 
والثاني: القوا على ما يصح ويجوزء لا على ما يفسد ویستحیل . 

۱ - قوله تعال: $ فَوََعَ لق وبَطلٌ ما انوا يَحْمَلُونْ @) _ 

| - اللغة ...١‏ قال علي بن عيسى: الوقوع ظهور الشيء بوجوده نازلا إلى 


6 
ا 


(۷۳) - قوله تعالى: $ فَعْلِيُوا هكاك وََنمَلَبُوا صَغِرِينَ 6 
لقن آلصَحَرَةُ سجبین © فالوا ءامنا يرب آلعلین © رت مُوسئ 
وَهَرونَ 46 

أ - وقوله تعالى ( قالوا آمنا برب العالمين » وقال الرّماني: يجوز أن يقال لله: 
أنه لم يزل ربا ولا مربوب» كما جاز لم يزل سميعا ولا مسموع» لأنه صفة غير 
جارية على الفعل كما تجري صفة مالك على ملك يملك. فالمقدور هو المملوك". 

ب - وقوله و رب موسى وهارون 4 قال الرّماني: وإنما جاز نبيّان في وقت 
وا جز إمامان في وقت. لأن الإمام لماكان يقام بالاجتهاد كانت إمامة الواحد 
أبعد من المناقشة واختلاف الكلمة وأقرب إلى الالفة ورجوع التدبير إلى رضا 
الجميع 9 

رل 2 ا ا 0 

۲۵ - قوله تعالى: « قال فِرْعَوْنُ ءام بو َيل أن عَادَنَ لگ 

. ی مر ده و موه‎ E 
إن مدا لک مکزتموه ی آلْمَِيئةٍ لِمُخْرِجُوا ینب لها فسوّف تنللون‎ 
+® 
وعندنا أن فرعون لم يعرف الله قط معرفة يستحق بها الثواب. وقال‎ - | 
الرماني: لامتتع أن يكون عارفا با وإنما قال هذا القول تمويها على قومه‎ 








لق الطوسي: التبيان ج4/ 0۰۲. 

0( الطبرسي: مجمع البيان ۱/۶ 

(۳) الطوسي: التبيان ح٤/٠٠٠‏ وأيضا الطبرسي: مجمع البيان 717/4 
(6) الطوسي: التبيان ج4/ ۵۰۷. 


سورة الأعراف ۱۷ 





والتحذیر من مثل حال السحرة الذين أقدموا على الخالفة له في الإيمان 
0 
بموسى (ع) 
[۱۲۰ - قوله تعالى: ( وما قم نا ال أن ءامَا بقایت رمتا لا 





1 - اللغة ]. باعل بن یی اد اوه وی 
والاساءة أن التقمة قد تکون بحق جزاء على کفر النعمة والاساءة لا تکون ال 
قبيحة والسيء مذموم لا محالة(. 

(۰ - قوله تسال: $ فالتا عم آلطوفان وراد 
تفر وَآَلضْفَادِعَ والدم ءیسٍ فطل فاستجیروا وگاثوا قَرْمًا 

أ - وطالدم» معروف وقد حذه الرّماني: بانه جسم مائع أحمر مسترق 
عرض له الجمود كهذا الذي يجري في العروق۳. 

[] - قوله تما ولا جاءَ مُوسَئ ل کلم زبةء ال رب 
ین نز رلک ال آن تزنی ولكن آنظر إلى الْجَبلٍ فن عفر 
a‏ ' لکا نجل ون یل جع دا وح شون 

ف ما فان قال جنک د 8 بت ینک وكا ول آلْمُؤينَ © > 

۳ الرّماني: معنی دک مستوياً بالأرض» يقال: دكه يدكه دكا إذا 

سحقه سحقاًء ومنه الدكة. واندك السنام إذا لصق بالظهر ۱ 


[14] - قوله تعال: < سَأْمَرِفُ عَنْ ی ین يَتكَبرُوت فى 











(۱) الطوسي: التبيان ج ٠9/4‏ 0. 

ی مجمع البيان ۰۷۱6/6 

(۳) الطوسي: ان ج»/۲۱. 

(4) الطوسي: اتان 06/42 وایضاً الطبرسي: مجمع البيان ۰۷۳۰/۶ 





۱۸ سورة الأعراف 
لح زان یروا کل او لا يُؤْمُِوا يما وان یرد سبیل لوش 
ا يَكَخِدُوهُ یلا وان را سيل ال خذوه سبیل َلك بام كذُّوا 
ايتا وكَانُوا عا غیلون @ 4 

أ- وقال الجبّائي» والرّماني: معنا ! ساصرف عن آياتي 4 اي ساصرف 
عن أياتي من العز والکرامة بالدلالة التي کسبت الرفعة في الدنیا والاخرة(؟ 


1 


ا - قوله تعال: e‏ 


















ر 


ية تقون 50 مان @ 4 

| - اللغة: قل ارجا يقال للقرن الذي يجيء في إثر قرن: خلف 
والخلف ما اخلف عليك بدلا ما ذهب منك قال القراء: يقال: هو خلف صدق 
وخلف سوء...قال علي بن عيسى وقد يوضع أحدهما مكان الآخر قال 
حسان: 

لنا القدم الأولى إليك وخلفنا لأولنا 1 طاعة الله تب 

۰۱ - قوله تعالق: ( * ولذ نقتا بل فقهم کات له وشوا ان 
و تثفرن © 4 

| - وقوله « وظنوا أنه واقع بهم 4 قال الحسن: معناه علموا. وقال 
الجبائي؛ والرماني: هو الظن بعينه لأنه قوي في نفوسهم ذلك۳: 

۱ - قوله 

1 - قوله تعالی: :« ولد لت ی ین ام من طهورهز در 








)00( الطوسي: التبيان ج٤/ ٥٤١‏ . 
() الطبرسي: مجمع البيان ۰۷۲۱/4 
۳ الطوسي: التبيان ج۵/ 4 ۲۵-۲. 


سورة الأعراف ۱۹ 


7 3 8 8 
دهع عل شیم النث يريم الوا بل هدک أن تَقُولوا نم 
یمه إا كنا عَنْ ها عون © 4 
| - واختلفوا في معنی هذا الأخذ فيه وهذا الاشهاد: فقال البلخي 
والرّماني اراد بذلك البالغين من بني آدم وإخراجه إياهم ذرية قرنا بعد قرن 
وعصرا بعد عصر واشهاده إياهم على أنفسهم تبليغه إياهم وإكماله عقوم؛ 
وما نصب فيها من الأدلة الدالة بانهم مصنوعون وان المصنوع لا بد له من 
صانع» وبما اشهدهم مما يحدث فيهم من الزيادة والنقصان والآلام والأمراض 
الدال بجمیع ذلك على أن لهم خالقا رازقا تجب معرفته والقيام بشکره» وما 
اخطر بقلوبهم من تأكيد ذلك والحث على الفکر فيه» ثم إرساله الرسل وانزاله 
الکتب. لثلا یقولوا إذا صاروا إلى العذاب: إنا كنا عن هذا غافلین؛ لم ينبه علینا 
ول تقم لنا حجة عليه وم تكمل عقولنا فنفکر فيه أو يقول قوم منهم: نا 
أشرك آباؤنا حين بلغوا وعقلوا فاما نحن فكنا اطفالا لا نعقل ولا نصلح للفكر 
والنظر والتدبیر". وحكى ابوافذیل في كتابه الحجّة: أن الحسن البصري 
واصحابه كانوا يذهبون إلى أن نعيم الأطفال في الجنة ثواب عن إيمانهم في الذر 
وحكى الرّماني عن كعب الاحبار: إنه كان يخبر خبر الذر غير أنه يقول ليس 
تأويل الآية على ذلك. وإنما فعل ليجروا على الأعراف الكرية في شكر النعمة 
والإقرار لله بالوحدانية» كما روي انهم ولدوا على الفطرة”". 
۳ - قوله تعال: $ وَلَقَدْ درا لِجَهَكَمَ كرا م یت ابن 


لاس" ا صر یرون با وش 





ان لا يَسْمَعُونَ پا أولبك کالاتعم بل هم أ و ات م 
ان هر 


(۱) الطوسي: التبیان ج۵/ ۰۲۷ 1 

0( الطرسي: التبیان ج۳۰-۲۹/۰ وایضا الطبرسي: مجمع البيان ۷۱۵/۶ وص۷۷ مع 
الإشارة أن الطبرسي يذكر بأن الرّماني روى عن أبي بكر بن الإخشيد لا عن كعب 
الأحبار كما ورد عند الطوسي. 


11۰ سورة الأعراف 


| - الإعراب: اللام في قوله «الجهنم6... قال علي بن عيسى: هي لام 
الإضافة تذكر مرة على معنى العلّة ومرة على معنى شبه العلة ل 

(۳۳] - قوله تعالى: « ول لاسام نی فاذغوه يا وَذَرُوا این 
RO Ra eê RE 5 O O‏ 
يدوت ف أسْمتيي- سَيْجْرَوْنَ ما ثرا يَحْمَلُونَ @ 4 

1 - قال الرّماني: الاسم كلمة تدل على العني دلالة الإشارة» والفعل 
كلمة تدل على المعني دلالة الإفادة. والصفة كلمة مأخوذة للمذكور من اصل 
من الأصول لتجري عليه تابعة له" . 5 

[4] - قوله تعالى: ( وَإن تَدْعُوهُمْ إلى آشدی لا يَسْمَعُوا وتزلهم 
یرون الیل وَهُمْ لا يُبِصِرُونَ @ 4 

أ - وقال الحسن: العنی وان تدع يا محمد المشركين؛ فلم يجعل الكناية عن 
الأوثان» وقال الرّماني: الكناية عن الأوثان لأنهم جعلوها تضر وتتفع» كما 
يكون ذلك فيما يعقل. 

1 - قوله تعالی: ( رت آلذیرت اقا دا مَسَجُمْ طیف ین 
َلشْيْطَنٍ تَدَكُرُوا دا هم مُبصرون @ 4 

أ - وحكى الرّماني: إن الطيف أصله طوف من الواو مثل سيد ومیت؛ 


یر (OD‏ 
فخفف . 


۷ - قوله تعالى: $ لالم تیم ایو قالوا زا يها فل 


کی و مره مج یک 9 

نما آثیغ ما بو إل من نی نذا بَصَايِرٌ ین لیم وهی وَرَحَةٌ 
کی فقو و 2 

لِقَوْم بژینون © 4 





۰۷۷۲/4 الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 
۰۷۷۱/4 وایضا الطبرسي: مجمع البيان‎ 4 ٠ الطوسي: التبيان ج0/‎ )( 






سورة الأنفال ۱ 


| - اللغة: ... قال علي بن عیسی: اصله الاستخراج ومنه اطباية 


ةا 
[1] - قوله تمال: < يناجا ال اما أَطِيعُوا آله وَرَسُولَهُء ولا 
لوا عنه ۳ ور ت نون © 4 

أ - وقال الرماني: هو التصدیق با يؤمن من العقاب مع العمل به.أمر الله 
تعالى المؤمنين أن يطيعوا الله ورسوله؛ والطاعة هي امتثال آمره وموافقة إرادته 
الجاذبة إلى الفعل بطريق الرغبة أو الرهبةء والإجابة موافقة الإرادة فيما يعمل 

)۲ 
من اجلها . 
2 5 5 3 
[؟] - قوله تعالى: $ وَمَا کارت له لِيُعَذِبَهُمْ وَآنتَ فسم وَمَا 





الخراج 


كات آل مُعَذْبَهُمْ وَهُمْ يَسْتَفْفِرُونَ @ 4 

أ - وقال الحسن» وعكرمة: هذه الآية منسوخة بالي بعدها. قال الرّماني: 
هذا غلط؛ لآن الخبر لاينسخ'". 

۱ - قوله تعالى: ( * وَأَعَلَموَا نما غیمثم ین من تن يِه 
سول ولنری الْقُرَى وَالْيِتَسَئ وَالْمَسَكينٍ وآثري ألسَبِيلٍ إن کر 
اَم يِل ماع ۶ عَبْدِنَا یرم يو التفى اجان" وال 
عَلَ كُلٍ شین قَدِيرٌ © 4 

| - وقوله « فان لله خسه » قيل في فتح (ان) قولان: أحدهما - فعلى أن 
لله خسه وحذف حرف الجر فنصب. الثاني - إنه عطف على (آن) الأولى 
وحذف خبر الأولى لدلالة الكلام علیه وتقديره اعلموا أن ما غنمتم من شيء 


کا 











() الطبرسي: مجمع البيان 784/4 
(۲) الطوسي: التبيان ج/ ۹۷. 
3 بیان ج۵/ ۰۱۱۳ 





0 سورة الأنفال 





يجب قسمته واعلموا أن لله خسه. قال الفرا»: إنه جزاء بنزلة < لح یلوا ان 
من خادد ومول فر له از جَهَئَمَ لا ۳4" قال الرّماني: هذا غلط لان 
(ان) لاتدخل على الجزاء المع العماد كما لاتدخل (آن) إلا على هذا الوجه'". 

[4] - قوله تعال: « لبم فى متایلک قلیلا ولو رهم 
یر یش ولنتزغشر ف الام وکین آله سم علي پذات 


أ - وقال الحسن: معنی ۶ في منامك » في عينك التي تنام بهاء ولیس من 
الرؤيا في النوم» وهو قول البلخي. قال الرّماني: ويجوز أن يريه الله الشيء في 
النام على خلاف ما هو به لأن الرؤيا في المنام يخيل له العنی من غير قطع وان 
جاء معه تطلع من الإنسان على المعنى وإنما ذلك على مثل تخييل السراب ماء 
من غير تطلع على أنه ماء فهذا يجوز أن يفعله الله. ولا يجوز أن يلهمه اعتقاد 
الشيء على خلاف ما هو به. لآن ذلك يكون جهلاء ولايجوز أن يفعله الله 
تعای(؟. 

٩ 2‏ مسر ماب مر ام و مور رم 
( - قوله تعال: $ وَلَوْ تَرََ إذ یوق زین كَفْرُوا امه 
و عع OG‏ ف رمه مور 
يَصْرِبُوتَ وجوههم ژادبنرهم وذوقوا عذاب الْحَرِيقٍ (@ 4 
أ - قال الرّماني: وهذا غلط لأنه خلاف الظاهرء وخلاف الإجماع المتقدم 


أنه يوم ا 


0 - قوله تعالى: ( لك رت الله لك مرا یمه أنعمَهَا عل 
وم تا ما ايوم وت آل سمب علِيدٌ ج » 
أ- المسألة الأولى: قوله: «لم يك) أكثر التحویین یقولون نما حذفت 





(۱) سورة التوبة آية 16. 

(۲) الطوسي: التبیان ج۵/ ۱۲۵-۱۲4/ عرضت النص كاملا حتی یفهم کلام الرماني. 
(۳) الطوسي: التبيان ج۱۲۹/۵. 7 

(4) الطوسي: التبيان ج0/ 77. والذي غلطه الرّماني هو قول ال جائي. 


سورة الأنفال ۱۳ 
النون. لأنها لم تشبه الغنة الحضة؛ فاشبهت حروف اللین ووقعت طرفاء فحذفت 
تشبيها بها كما تقول لم يدع ول يرم ول يل وقال الواحدي: وهذا نتقض بقوهم 
لم يزن ول يخن فلم يسمع حذف النون ههنا. واجاب علي بن عيسى عنه. فقال: 
إن كان ويكون آم الأفعال من أجل أن كل فعل قد حصل فيه معنى كان فقولنا: 
ضرب معناه کان ضرب. ويضرب معناه يكون ضرب» وهكذا القول في الكل 
فثبت أن هذه الكلمة ام الأفعال. فاحتيج إلى استعمالها في أكثر الأوقاتء 
فاحتملت هذا الحذف بخلاف قولنا لم یخن ول یزن فإنه لا حاجة إلى ذكرها 
كثيراً فظهر الفرق. والله اعلم(؟. 

[] - قوله تعالى: ( کداب ءال فزغزرت والزین مِن قتلیز 
کدی اس زین هلکتهم بذئویهد وأغرفتا ءال فقوت وکل كاثوا 

| - إنما اعاد قوله: ‏ كداب آل فرعون والذین من قبلهم » لأعلى وجه 
التکرار بلا فائدة بل لوجهین: أحدهما - قال ابوعلي: لأنه على نوعین مختلفين 
من العقاب. وقال الرّماني: فيه تصریف القول في الذم با کانوا عليه من قبح 
الفعل وتقدير الكلام : داب هؤلاء الكفار مثل داب آل فرعو 

60 2 ras 

(۸) - قوله تعالى: « ولا سین ارين كقرُوا سَبَُوَا چم لا 
يُعَجِرُونَ 5 » 

1 - هذه الآية نسخت حكم ما تقدمهاء لأن في الأولى كان وجوب ثبات 
الواحد للعشرة والعشرة للمثةء فلما علم الله تعالی أن ذلك يشق عليهم وتغيرت 
المصلحة في ذلك نقلهم إلى ثبات الواحد للائئین والئة للمئتين» فخفف ذلك 
عنهم» وهو قول ابن عباس» والحسنء وعكرمة وقتادة» ومجاهد. والسدي 
وعطاء والبلخي» وال بّائي والرّماني» وجیع الفسرین". 








(۱) الرازي: التفسير الكبير ۰۱68/۱۵ 
(۲) الطوسي: التبيان ۰۱6۱/۵ 
(۳) الطوسي: التبيان ج0/ ۰۱۵ 


۱ سورة التوبة 


| سورة التوبة 
۲ 1 قوله تعال: < ون مت آله مولو إل لئاس نم نفخ 
الأكبر ان الله برء ین المذرکین وَرَسُولَهُ فان تبثم فهر خی که 
وان فول فاغمو اج خی منجزی آمو أبن و يعد بر ليم 
© 

! - الإعراب: وآذان» عطف على براءة؛ عن الزجاج» وقيل: إن تقديره 
عليكم أذان لأن فيه معنى الأمر فيكون مبتدا وخبره محذوف» عن علي بن 


0 - قوله تعالى: ( ون نوا مهم یبد عَهْدِهم ونوا فى 
دبیم یلا اة آلکفر إِنهُمْ لآ من هر للم هرت © 4 

أ - وقال أبوعلي النحوي " ائمة " على وزن " افعلة " جمع إمام نحو مثال 
وأمثلة فصار ائمة. واجتمع همزتان الف افعلة... وقال الرّماني: إنما جاز 
اجتماع الهمزتين في كلمةء لثلا يجتمع على الكلمة تغيير الإدغام والانقلاب مع 
خفة التحقيق لأجل ما بعده من السکون» وهو مذهب ابن أبي إسحاق من 

0 0 
البصریین". 

(۳ - توله تعالى: ( * أَجَعَلمٌ ِقَايَة ناج وَعِمَارَة آلمسجد ارام 
كُمَنْ ءامن يالل وليم جر وجُهد فى سبیل أله ۷ يَسَْوْنَ مد اه" 
ول يجدى رم لطْین @ 4 

أ - قال الرّماني: الشبه لا يجوز أن یکرن مجاهداً في سبیل الله لأنه لا 
يعرف الله فيتبع أمره في ذلك» والجاهد إذا عرف الله صح أن يكون مطيعا 





(۱) الطبرسي: مجمع البيان .۸/١‏ 
(؟) الطوسي: التبيان ج0/ 187 وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان ۱۱/۵ وورد بدلاً من 
"الانقلاب" كلمة " القلب". وأيضا لم يشر الطبرسي إلى مذهب ابن إسحاق. 


سورة التوبة 110 
بالجهاد لاتباعه آمر الله فيه . 

[4] - قوله تعال: $ فوا النيرت لا يُۆيئوت با 
بالیزم الجر ولا نون ما حرم آله وَرَسولء ولا يَويئُوت دين 
الح ِن ليت أوتُوا الِب حى بوا الجز 








صفرورت 6 4 
أ - الجزية فعلة من جزی يجزي مثل القعدة والجلسة وهي عطية 


(0 


مخصوصة وجزاء لهم على تمسكهم بالكفر عقوبة لهم. عن علي بن عيسى ٠‏ 

۰ - قوله تعالى: $ أنفِرُوا فا وَثقَالاً وَجَهِدُوا بأُمْوَلِحُم 
كج شين 2 رتل لكش ق 
وَأَنفُسِكُمْ فى سَبِيلٍ کم خر کم إن ئز نرت © 4 

أ - وقيل في معن $ خفافا وثقالا 4 ثمانية أقوال: ... وثامنها - ان يحمل 
على عمومه فيدخل فيه جميع ذلك وهو الأولى والاليق بالظاهر» وهو اختيار 
الطبري والرّماني» ويكون ذلك على حال خفة النفير وثقله لأن هذا الذي ذكر 
يجري مجری التمثيل لما يعمل هذا العمل به۳. 

]١[‏ - قوله تعالى: $ لا یتنزئنک لین ییوت باه لیم 
الجر أن يُجَهِدُوا موز وأشییم وله علي باقن @ » 

أ - وأجاز الرّماني الجهاد مع الفساق إذا عاونوا على حق في قتال الكفار 
لأنهم يطيعون في ذلك الفعل كما هم مطيعون في الصلاة والصيام وغير ذلك 
من شريعة الإسلام“. 

[۷] - قوله تعال: ( وَعَدَ آله اهفقوت وَالْمُتَفِفَتِ وَالْكُفَارََارَ 





۰۱۹۰ الطوسي: التبيان ج0/‎ )١( 

)۳( الطبرسي: مجمع البيان ۵/ ۳۳. 
م الطوسي: التبيان ج0/ ۰۲۲-۲۲۳ 
(4) الطوسي: التبيان ج0/ 73318 


111 سورة التوبة 
ا 


جم لبن فپ هى حه لهم آله ولذ عَذَات مج ) 

| - فصل: فيما نذكره ما حصل عندنا من تفسير القرآن» لعلي بن عيسى 
الرّماني» وهو من قبل آخر براءة إلى سورة يونس وإلى آخر القرآن» نذکر ای 
أول وجهة بلفظه: قوله عزوجل: $ وَعَدَ آله لت غ 
وَآلْكُفَارَ كار جم وین فيا" هي خنیهو وهآ لَه وَلْهْرْ عَذَّات 
مُقَمْ © 4» إئما فصل الكفر من النفاق مع أن کل نفاق كفر ليبيّن الوعيد على 
كل واحد من الصنفين؛ إذ قد يتوهّم أنّ الوعيد عليه من احد الوجهين دون 
الآخر. ومعنى « هی حَسْبّهُمْ 4: هي كافيتهم في استفراغ العذاب لم 
وتقدیره: هي كافية ذنوبهم ووفاء لجزاء و 

[4] - قوله تعال: «الز یاپ م كبا الست ین قبلهز فوم وح زعاو 














وَتمُودَ رقم | هم وَأضْحَب میرک تیک آنتهم شم 
بای ما كان اه لِيَظْلِمَهُمْ ویک کارا آشهم يَطْلِمُونَ @ 4 


| - قال الرّماني: والحكمة تقتضي إذا تساوی جاعة في استحقاق العقاب 
أن لا يجوز العفو عن بعضهم دون بعض مع تساويهم في الأحوال. وإنما يجوز 
العدول من قوم إلى قوم في الواحد منا للحاجة وهذا يتم على قول من يقول 
بالأصلح» ومن لايقول بذلك يقول: : هو متفضل بذلك وله أن يتفضل على من 
يشاء ولا يلزم آن يفعل ذلك بكل مكلف”". 

(*] - قوله تعال: $ وَآلمُؤْنُونَ وَالْمُوَهتَتُ نیع آویاء 
تشو یام بت بِالْمَعرُوفٍ وَيَتهَرَنَ عن المُنگر وَيُقِيمُو يُقِيمُو, بت لصو 


وتوت ت الزْكؤة وَيُطِيعُونت اله وَرَسُولَهُر َو د مهم أل له إن الله 


(۱) ابن طاوس: سعد السعود» ص 7"946. 
)۲( الطوسي: التبيان ج797/0. 


سورة التوبة ۱۷ 
مر .2 
عزیز کی @ > 

| - وقال الرّماني: العقل يدل على وجوب موالاة الزمنین بعضهم بعضاء 
لأنها تجري مجری استحقاق امد على طاعة الله والذم على معصیته. ولايجوز 
أن يرد الشرع بخلاف ذلك. وإذا قلنا: المؤمن ولي الله معناه أنه ينصر أولياء الله 
وينصر دينه والله وليه بمعنى أولى بتدبيره وتصريفه وفرض طاعته علیه(؟. 

« وعد له لورت امن جنس نجری 

3 ی 

فيا نکن طََبَةٌّ ف جَنب عَذنِ ورون 
۳ مگ مر تر ور مور 
2 اكب یت هو افر اعد @ 4 

أ - وقوله « ورضوان من الله اكبر » قال الرّماني: الرضوان معنى يدعو 
إلى الحمد بالإجابة يستحق مثله بالطاعة فيما تقتضيه الحكمة"“. 

]1١‏ - قوله تعاللى: ( ا مهم ین فطلو لوا یه وَتَولُوا رهم 
مُعْرضُوتَ @ 4 

أ - قال الرماني: ولايجوز أن يكون البخل منع الواجب بمشقة الاعطاء 
قال زهير: 

ان البخيل ملوم حيث كان ول سكن الجواد على علاته هرهم 

قال: لأنه يلزم على ذلك أن يكون الجود هو بذل الواجب من غير مشقة. 

وإنما قال زهير ما قاله لأن البخل صفة نقص. قال الرّماني: ومن منع ما 
لا يضره بذله ولاينفعه منعه مما تدعو إليه الحكمة فهو بخيل» لأنه لا يقع المنع 
على هذه الصفة الا لشدة في النفس» وإن لم يرجع إلى ضرر“. 

1؟1] - قوله تعلی: وَإِذآ ّت سور آن ءَامِنُوا با وَجَنهِدُوا مَعَّ 

















۰۲۵۷ الطوسي: التبيان ج9/‎ )١( 
الطوسي: التبيان ج799/0.‎ )۲( 
للسان (هرم).‎ )۳( 

(4) الطوسي: التبيان ج0/ ۰۲۹6 


سورة التربة 
۳ ما ی که اليه 
سول الوا الطزل متهد وقالوا دنا تكن مع القسِدين © » 
1 - قال الرّماني: والسورة جملة من القرآن تشتمل على آیات قد احاطت 
بها كما حبط سور القصر بما فيه . انم ریش 

(۱۳] - قوله تعالى: $ وین حول یت الأغرّاب منفقون ین 

ا رو ار ال روو اھ ا روه 3 
هل الْمَدِيئة مَرَدُوا عل الباق لا تعمهر حن تعلمهم ستعدهم مر 
م بردو إل عذاب عَظِمٍ © 4 

أ- اللغة: حول الشيء یط به من حال يحول إذا دار بالانقلاب ومنه 
الحول للستة والحالة لأنها تدور في احور والرد اصله اللاسة ومنه صرح مرد 
أي ملس والأمرد الذي لا شعر على وجهه والرداء الرملة التي لا تنبت شينا 
ذکره علي بن عیسی(؟. 

زا مر ار کو كلش ممه ا ممه 

[14] - قوله تعال: 9 وَمَا کارت اله ليل قَرَمًا بَعْدَ لد هَدَهُمْ 
یرک لَهُم ما يفوت" إن آله یل و لیم إن اله له ملك 
PEE‏ سس “م ر رید م خم 0 و ق 
السَميوتِ وَالأض نحي ویییت وَمّا لڪم ین دون الله ين ول ولا 
تم 4 

أ - وفرق الرّماني بين البيان والبرهان» فقال: البیان إظهار العنی في نفسه 
بمثل إظهار نقيضه. والبرهان إظهار صحته با يستحيل في نقيضه كالبيان عن 
معنى قدم الاجسام ومعنى حدوثهاء فالبرهان يشهد بصحة حدوثها وفساد 
قد 

ب - النظم: ... ووجه اتصال الآية الثانية با قبلها الحض على ما تقدم 
ذكره من جهاد المشركين ملوكهم وغير ملوكهم لأنهم عبيد من له ملك 
السماوات والأرض یامرهم با يشاء ويدبرهم على ما يشاء عن علي بن 








۱ الطوسي: البیان ج0/ ۷ 
0( الطبرسي: مجع البیان ۰4۹/۵ 
(۳) الطوسي: التبيان ج۵/ ۰۳۱۱ 


سورة يونس ۱۹ 





[16] - قوله تسال: $ ولا يُنَفِفُوت کفقة صَعِيرَةٌ لا کیب 
ولا يَقَطَعُو واوا إلا کیب َم لِيَجْزِيَهُمُ اه اخنن ما کالوا 
يَعْمَُونَ @ )4 

| - ظ ليجزيهم الله أحسن ما كانوا يعملون 4 معناه أنه يكتب طاعاتهم 
ليجزيهم عليها احسن مما فعلوه. وقال الرّماني: ذلك يدل على أنه يكون حسن 


0 
أحسن من حسن". 
8 اح عسو افا و شير ار رد ود که 
]1١[‏ - قوله تعالى: « ولا يرون ان یفتنورت نی ڪل عام مرة او 


مر ثم لا يبوت ولا هم يكروت @ 4 

| - واجاز الرّماني ان تفعل التوبة خوفاً من المقاب» كما يجوز أن تفعل 
لقبح المعصية. قال: لأن کل واحد من الأمرین یدعوا إليه الفعل. ومن جحد 
احد الأمرين کمن جحد الآخر. والذي عليه اکثر أهل العدل أنه لا يجوز أن 
تفعل التوبة الا لوجه قبح العصية. ومتی فعلت وف العقاب لم تكن 


مقبولة ° 
| سورة یونس 


ع ۱ 57 
[۱) - قوله تعالى: « الر يَلكَ ءَايَت الك الحكيمٍ 6 » 
أ - وقال الرّماني: إنما جاز إمالة حروف افجاء لأن ألفه في تقدير 


الانقلاب عن ياء“. 


(۷] - قوله تعال: < قل لو نَآء آله ما عم ول أذرنكم 





(۱) الطبرسي: مجمع البيان ۰۱۱۷/۵۰ 
(۲) الطوسي: التبيان ۰۳۲۱/۵ 
(۲) الطوسي: التبيان ج۵/ ۰۳۲۷ 
(6) الطوسي: التبیان ۰۳۳۱/۹ 


۱۳۰ سورة يونس 
3 
به فَقَڏ آبقت فِيكُمْ عُمْرَا ین ع قبل فلا تفتلررت © 4 

| - قال الرّماني: والعقل هو العلم الذي یکن به الاستدلال بالشاهد 
على الغائب. الناس يتفاضلون فيه بالأمر المتفاوت فبعضهم أعقل من بعض إذ 
كان اقدر على الاستدلال من بعض"؟ 

مر عم < LTE a‏ مامت 
[؟] - قوله تعالى: $ وَّمَا كان الاس 1 Ej‏ وحدة فاختلفواً ور 
كَلِمَهُ سَبَقَتْ ین ويلك لَقُضِىَ بَيتهُرْ فِيمًا فيه تلفررت @ 4 

أ - واختلفوا في ال'ين الذي كانوا مجتمعين عليه قبل حدوث الاختلاف 
بينهم على قولين: فقال الحسن: كانوا على الشرك كما قال تعالى < كان لاس أ 
وَجِدَةٌ بعت أله ین مُبَيْرتَ وَمُعدِرِينَ 4 وقال الزجاج: اراد بذلك العرب 
الذين كانوا قبل مبعث الني (صلی الله عليه وآله) فإنهم كانوا مشرکین فلما 
بعث النبي آمن به قوم وكفر به آخرون. وقال الجبائي: إنهم كانوا على الإسلام؛ 
في عهد آدم وولده وانکر الأول. قال لأن الله تعال قال « قکیت(ٍذا نتا ین کل 
مه به نتا لت عل متام ربدا وی 4" لو كانوا كلهم على الكفر لما كان 
فيهم شهيدا أصلا. قال الرّماني: لا يمتنع أن يكون الأمر على ما قال الحسن 
ويكون المراد التغليب كأن المسلمين كانوا قليلين» فلا يعتد بهم» فيجوز أن يقال 
فيهم أنهم أمة مشركة كما روي عن النبي (صلى الله عليه وآله) أنه قال: (إن الله 
نظر إلى أهل الأرض فمقتهم الا بقايا من أهل الکتاب)(. 

[4] - قوله تعالى: ( فل هل ین شُركايكر من يجري إلى انح آله 
ی بل قن يدي إلى احق احق أن يُكبَعَ أن لا يدي الا أن 

دی نا رت قگثرت © » 





(۱) الطوسي: التبيان ج۵/ ۳۵۳ وأيضا الطبرسي: مجمع البيان ۵/ ۰۱2۷ 

(۲) سورة البقرة آية ۲۱۳. 

(۳) سورة النساء آية 6۱. 

(6) الطوسي: التبيان ج0/ 707 عرضت النص كاملا" حتی يفهم کلام الرّماني. 


سورة يونس ۱ 





| - السالة الثالثة: في فوله: «أم من لا بهدی» ست قراء‌ات: ... الثالثة: 
قرا ابو عمرو بالإشارة إلى فتحة الحاء من غير إشباع فهو بين الفتح والجزم 
غتلسة على اصل مذهيه اختيارا للتخفيف» وذکر علي بن عیسی أنه الصحیح 
من قراءة نافع . 

]٤[‏ - قوله تعال: «فل آرء شر ہآ انر أله گم س زرف فجَعلتُر 
ین خراما وحتلا فل ال رت اب اد عل ار e‏ 

1 - قال الرّماني: التحریم عقد بمعنى النهي عن الفعل والتحلیل حل 

معنی النهي بالاذن". 

[ه] - قوله تعالى: $ وَأَرْحَيْئَآ ال موی وَأَحِيهِ أن توا 
لقزیکنا بیضر بیرگا راجعلوا بوتکم له وَأَقِيمُوا وه و 
لنزست © » 

أ - وحكى الرّماني أن قوما أجازوا أن يوحي الله إلى من ليس بني برؤيا 
أو إلمام» قال: وليس يجوز عندنا على العنی الذي يقع الوحي إلى الأنبياء لأنه 
فا يقع على خلاف مجری العادة بمعجزة ة تشهد بأنه تعالى ألقى المعنى إليه. 
ولايجوز أن تطلق الصفة بالوحي الا لني فان قيّد ذلك على خلاف هذا المعنى 
كان جائزاء کقوله ‏ واوحى ربك إلى النحل 4 . 

30 ن سول الْبَحْرَ ابر فر 


وق عه م 34 


جنوه بَا و حب 1 آذرکه الْعَرَقُ قال ءَامَتُ أنه 5 


ری امن بف بو نویل وأا ین الْمُسَْلِمِينَ © 4 
أ- قال الرّماني: من کسر (إن) جعله بدلا من (آمنت). ومن فتح جعله 





5 


ف 


حم 





۰۷6/۱۷ الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 
۰۳۹۸ الطوسي: التبيان ج۵/‎ (۳ 
۰4۲۱/۵ الطوسي: التبيان‎ )( 


فقن 
معمول (آمنت)". 

۷ - قوله تعای: ١‏ وَمَا گات تفس أن یت إل بلذن الله 
وغل الج على اأزيرت لا يَحْقِلُونَ چ > 

| - قال الرّماني: النفس خاصة الشيء التي لو بطل ما سواها لم ييطل 


ذلك الشي ونفسه وذاته واحد الا أنه قد يؤكد بالفس ولا يؤكد 2 
(Da‏ 


والنفس مأخوذة من النفاسة . 
e eR TNT 2‏ 
[4] - قوله تعالى: ( قُلٍ نوا ماد فى اسب والازض وَمَا نی 
یت ونر عن قوم لا زیون © 4 
أ - والنظر الراد في الآية الفکر والاعتبار. وقال الرّماني: هو طلب 
الشي» من جهة الفکر كما يطلب إدراكه بالعين”". 


| سورة هود 
١‏ - توله تعال: $ وه یقلت وَالأزضَ في ئة ار 
وكات عرف على آنماء ربوم يکم اخسن عمل ولون فت 





نکم مَبعُوئُوت من بد المت ليَقُولنَ اين كَفَرُوَا ِن مدا إلا خر 


تن © » 

أ - وقال الجبائي: في الآية دلالة على أنه كان قبل خلق السماوات 
والأرض الملائكة قال: لأن خلق العرش على الاء لا وجه لحسنه الا أن يكون 
فيه لطف لكلف يكنه الاستدلال به فلا بد إذا من حي مكلف. والأقوى أن 
يقال: إنه لا يمتنع أن يتقدم خلق الله لذلك إذا كان في الاخبار بتقدمه مصلحة 
المكلفين» وهو الذي اختاره الرماني. وكان علي بن الحسين الموسوي العروف 


(۱) الطوسي: التبيان ج/١١٠‏ وأيضا الطبرسي: مجمع البيان 151//8. 
(۲) الطوسي: التبيان ج1۳۱/۰ | الطبرسي: مجمع البيان ۲۰۱/۵. 
(۳) الطوسي: التبيان ج0/ /437. 


سورة هود ۱۳۳ 





بالرتضی (ره) ینصره وظاهر الآية يقتضي أن العرش الذي تعبد الله الملائكة 
جمله كان لوقا قبل السموات والأرض» وهو قول جميع الفسرین: کابن 
عباس» رامن وقتادة» والبلخي, والباني» والرماني. والفرا» والزجاج» 
ور 

۲ - قوله تعالى: < وین أَحَرَئا عم لداب إل أ 





کائوا به یروت © » 

أ - وقال الرّماني: «إلى أمة) أي إلى جماعة معدودة بأنه ليس فيها من 
يؤمن فاذا صاروا إلى هذه الصفة أهلكوا بالعذاب كما أهلك قوم نوح في 

(My. 

الدنيا"؟. 

[۳] - قوله تعالى: ( ولون دق اسن يا رَحْمَةٌ ثم ترغتها مِنْهُ در 
وس كَفُورٌ © 4 

| - قال الرّماني: وكلما لا حياة فيه فليس بإنسان7". 

[4] - قوله تعالى: و امن گان لین یه ويَعْلُوهُ شاد ین 
و را a‏ ما ره ما الكو ام و و را 
وین فلو کب مُومی ماما وَرَحْمَةَ رتیل ییون به 








ون کرو 
من آلا زا فالناژ مه" قلا نك فى یو ينه هلح من رل 
ولیک أکت رالاس لا ينوت @ 4 

| - وقوله ‏ ویتلوه شاهد منه 4 قیل في معناه آقوال: ... والرابع - روي 
عن ابي جعفر محمد بن علي بن الحسين (علیهم السلام) أنه علي بن أبي طالب 
(عليه السلام) ورواه الرّماني» وذكره الطبري باسناده عن جابر بن عبدالله عن 





() الطوسي: التبيان ج0/ 80۲ 
(۲) الطوسي: التبيان ج 4017/0 وأيضا الطبرسي: مجمع البيان ۲۱۸/۵ مع اختلاف يسير. 
(۳) الطوسي: التبيان ج۵/ 4017. 


۱۳ سورة هود 
تست سس تست تمس سے 


علي (علیه السلام). 
( - توله تعا: < وم من ری ین آله إن دنل 
درون © 4 


| - «افلا تذکرون)... وفرّق علي بن عیسی بين التفکر والتذکر بان 
التذكر طلب معنی قد كان حاضرا للنفس والتفکر طلب معرفة الشيء بالقلب 
وان م يكن حاضرا للنفس'"". ۱ 

(] - قوله تعالى: ( وي ب يتم الک وم مر له ملا ین ویو 
مور وب ال إن تَسَكَرُوا نا فَإِنَا نخر ینم گما مَسْخَرُونَ @ 

فَسَوْف تَعَلمُورت من أيه عد اٿ ريه وتیل عليه داب مقي مُقيمٌ © > 

أ - وقال الرماني: السخرية إظهار خلاف الباطن على جهة يفهم منها 
استضعاف العقل ومنه التسخير : التذليل استضعافاً بالقهر. والفرق بين السخرية 
واللعب أن في السخرية خديعة واستنقاصاء ولايكون إلا الحيوان» وقد يكون 
اللعب بجماد لأنه طلب الفرجة من غير مراعاة لا يعقب» كفعل الصبي. وافا 
كانوا يسخرون من عمل السفينةء لأنه كان يعملها في البر على صفة من امول» 
ولا ماء هناك يحمل مثلها فكانوا يتضاحكون ويتعجبون من عمله". 

ب - وقوله ‏ ويحل عليه 4 معناه ينزل عليه. وقال الرّماني: الحلول 
التزول للمقام وهو من الحل خلاف الارتحال. وحلول العرض وجوده في 
الجوهر من غير شغل حيز“. 

۷ - قوله تمسال: < قال یسوم انث سس ین فک" نهر 


َل تل عر صلی کل مُق ما لسن لك به عن إن أعطلك أن رن ب 


(۱) الطوسي: التبيان ج0/ ٤٠٠-٤1١‏ . 
0( الطبرسي: جمع البيان 775/6. 





سورة هود ۱۳۰ 


جي س 


الجَملِن @) 

| - وقال الرّماني: ما يكون قبيحاً إذا وقع عن تعمد فاما إذا وقع غلطاً 
أو سهوا لم يكن قبيحا ولا حستا. 

ب - وقال الرماني: لا بحسن أن تسال فتقول: اللهم أحبي أقاربي في دار 
الدنيا على ما يصح ويجوز. لأنه قد دل الدليل على أن ذلك لا بحسن في الحكمة 
فلا يجوز أن يسأله بجال. ونما جاز اطلاق " ما ليس لي به علم " مع أنه قد 
علمه سؤالا. لان هذا العلم لايعتد به لأن المراد علم ماله أن يساله اياه”". 

۸ - قوله تعال: $ وم أسْتَفْفرُوا ریک ر نووا ليه 
یل آلشمّاء عم بُذرارا ويَرَذَكُمْ فة رل فویکم ولا رؤا 
جروت 46 

أ - «ويزدكم قوة إلى فوتکم)... قال علي بن عیسی: يريد عزاً إلى 
عزتکم بكثرة عددكم واموالكم'”". 

[ه] - قوله تعالى: ظ قَالُوا يود ما جتنا بو وَمَا حن بتار 
اهنا عن قَْلِلك وَمَا حن لت بژییرت ©© » 

| - وقال الرّماني: من عبد ها في الجملة هو من عبد غير الله لأن كل 
واحد منها لم تخلص العبادة له ولا اوقعها على وجه يستحق به الثواب”. 

[1۰] - قوله تعالى: $ قوم َذِه- نَاقَُ آله کم ءايه وا 
تا ڪل ف اض الله ولا تملوها بش حدر داب فرب @ 4 

| - وقوله ولا تمسوها بسوء 4 نهي منه هم أن يسوا الناقة بسوء أي 
بعقر أو ضرر. الس واللمس متقاربان. وفرق بینهما الرّماني بان المس یکون بين 











() الطوسي: التبیان ج9/ ۰8۹۱ 
(۲) الطوسي: التبيان ۰1۹۱/۹ 
(۳) الطبرسي: مجمع البيان ۰۲۵۸/۵ 
)6( الطوسي: التبیان ج۰۹/۲ 


۱۳۹ سررة هود 
جمادين واللمس لا يكون الا بين حيين لافیه من الادراك(, 
۳ رکه رت موم سم هو وگ 

]1١[‏ - قوله تعالى: < وَآحأنء قَآيِمَةُ فضجکت قَبَشْرَكهًا باسحق 
وین وَرَآءِ اسحق يَحْقُوبَ © 4 

أ - قرأ ابن عباس» وحمزة وحفص ویعقوب (فبشرناها) بنصب الباء. 
الباقون بالرفع. قال ابرعلي من رفع فباحد آمرین: احدها بالابتدا» والآخر 
بالظرف على مذهب من رفع وذلك بين. ومن فتح احتمل ثلاثة آشیاء: أحدها 
- أن يكون في موضع جر والعنی فبشرناها باسحاق ویعقوب. وقال أبوالحسن: 
وهو قوي في العنی لأنها قد بشرت به قال وفي أعمالها ضعف. لأنك فصلت 
بين الجار واجرور بالظرف كما لايجوز مررت بزيد في الدار والبيت عمرو. وقال 
الرماني: لا يجوز ذلك لأنه يجب منه العطف على عاملين". 

۷۱ - قوله تعالى: $ قَالَتْ یی عَألِدُ وأا عجو وَهَنذَا بَعلى 

5 0 
شيخا ارت هَندًا 4 عجیب © » 

أ - قال الرّماني: والسبب في أن العجوز لا تلد أن الماء - الذي يخلق الله 
(عز وجل) منه الولد مع نطفة الرجل - قد انقطع بدلالة ارتفاع الحيض» فجعل 
الله الولد على تلك الخال معجزا لنبيه إبراهيم (ع). 

۷ - قوله تعال: فلا جَآ آتزکا جَعَلنَا عَلیها سَافلها وَأمْطَرنا 
ی ا ا 
علیها حِجَارَة ین سِجِيل منضود © موم عند رلک وَمَا هی ین 
07 
الطلیت ير @ 4 

| - قيل في قوله $ فلما جاء امرنا 4 ثلاثة اقوال... والثالث - أن يكون 
الأمر نفس الإهلاك كما يقال: لأمر ماء اي لشيء ما وقال الرّماني: نما قال 
أمرنا بالإضافة و جز مثله في شي» لان في الأمر معنى التعظیم» فمن ذلك 








(۱) الطوسي: التبيان ج14/7 وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان 154/6 
() الطرسي: 
(۳) الطوسي: التبيان /٩‏ ۳۳. 





سورة يوسف 
الأمر خلاف النهي» ومن ذلك الامارةء والتامر(. 

4 - قوله تعالى: $ فا ین مرا نی آلتار م فها رهق 

5 ا E‏ و ۳۹ 8 
© خلییتت فما ما دامّت آلتموت والازض لا ما شاء رَبك إِنّ 
ری فعال ما بريد @ 4 

أ - وقوله « خالدین فيها الا ماشاء ربك 4 اختلفوا في هذا الاستثناء 
على عدة آقوال: ... ثانيها - قال ابن زيد وحکاه الرماني: إن العنی خالدین 
فيها ما دامت السموات سموات والأرض ارضا الا ما شاء ريك من الزيادة 
الضاعفة r?‏ 

آما الطبرسي فینقل عن الرّماني کلاما منصلا فیقول: 

... في الاستثناء فقد اختلف فيه آقوال العلماء على وجوه: (آحدها): أنه 
استثناء في الزيادة من العذاب لأهل النار والزيادة من النعيم لأهل الجنة 
والتقدیر الا ما شاء ربك من الزيادة على هذا القدار كما يقول الرجل لغیره: 
لي عليك الف دینار الا الألفين اللذین اقرضتکهما وقت کذا فالألفان زيادة 
على الألف بغير شك لأن الكثير لا يستثني من القلیل عن الزجاج والفراء» 
وعلي بن عيسى؛ وجماعة وعلى هذا فيكون الا بمعنى سوى أي سوى ما شاء 
ربك كما يقال ما كان معنا رجل الا زيد اي سوى زید". 











4 © قوله تعالی:  الر بل ات آلکتب امین‎ - ]١[ 

| - وقال الرّماني البیان: اظهار العنی من الطریق التي من جنسه. 
والبرهان إنما هو إظهار صحة العنی با يشهد به» واغا سميت (آیات) لما فیها 
من الدلالة القاطعة على صحة ما تضمنته الآية الدالة“. 


(۱) الطوسي: التبيان ج۷/ ۰4۵ 

(۲) الطوسي: ١‏ ان ۱۸/۷ ورد " الضاعضة " ولعله تصحیف. 
م الطبرسي: جمع البیان ۵/ ۰۲۹۷ 

(؛) الطوسي: التبيان ج8/ 97 





۱۳۸ سورة يوسف 





E وو‎ 


1 - قوله تعالى: $ إِذْ قَالَ یوس لأببه يتأت ان رات أَحَدَ عفر 
كوكبا والشنس وَالْقمَرَ ری ی جرت © » 

أ - ويجوز في « يا أبت 4 ثلاثة أوجه من الإعراب: ... الثالث - ياأبة 
بضم الماء في قول الفراء ول يجره الزجاج. قال: لأن التاء عوض من ياء 
الإضافة. قال الرّماني: هذا جائز لأن العرض لا ینم من الحذف» والوقف يجوز 
على التاء لأن الإضافة مقدرة بعدهاء وان قدر على حذف الالف لم يجز 
الوقف. الا بالتاء وان قدر على الاقحام جاز الوقف كقول النابغة: 

كليني لهم يا أميمة ناصب وليل اقاسيه بطئ الکواکب"؟ 

"ا - قوله تعالى: ( « لَْقَد کان فى یوت 
ْصَابِِيَ © > 

أ - وقال الرّماني: الفرق بين الآية والحجّة: أن الحجّة معتمد البينة التى 
توجب الثقة بصحة ا معني ". 0 

۱ - قوله تعالى: ( لا بل أده لته خکما وعلما وگ بلق 
ی الَمْخییین @ 4 

0 - وقال قوم: (أي وعلما) هو تبيين الشيء على ما هو به وزاد فيه 
الرماني: ما يحل في القلب تحرزا من الرؤيةء لأنها يبين بها الشيء على ما هو بده 
لكنه معنى يحل في العين» ومن قال الإدراك ليس بمعنى لا بجتاج إلى ذلك" . 

ب > ور علما) وهو تبيين الشيء على ما هو به با يحل في القلب» عن 
علي بن عيسى © 

]٥[‏ - قوله تعالى: « فأَستجاب ل له فَصَرَفَ عته کیدهی | هو 


رت و 
تھے ءاینت 








(۳) الطوسي: 1 بیان ج۷/ ۰۱۷ 
1( الطبرسي: جمع البیان ۳۳۹/۵ 


سورة يوسف ۱۹ 


آسَیی لیذ ی » 

أ - قال الرّماني: وصرف الله تعالى له عن الفعل بالزجر عنه واعلامه 
الذم على فعله. وفرق بين الصرف عن الفعل والزجر عنه. بان الزجر عنه بالذم 
على إيقاعه. والصرف عنه أعلامه أن غيره اصلح له من غير ذم عليه لو عمله 
كما يجب في الزجر. 

ب - فقوله « إنه هوالسميع العليم 4 معناه ههنا انه السميع لدعاء 
الداعي العليم بإخلاصه في دعائه أو ترك إخلاصه وبما يصلحه من الإجابة أو 
يفسده قال الرّماني: ولا يجوز أن يكون السميع للصوت جعنى العليم بالصوت 
موجودا لأنه قد يعلم الإنسان موجوداء إذا كان بعيدا وهو لايسمعه كعلمه 
بصوت الطارق في الحدادين» ولیس من طریق الحاسة وإنما یعلمه بضرب من 
الاستدلال أو یظن ذلك وإذا علمه من طریق الحاسة علمه ضرورةء فکان ذلك 


]١[‏ - قوله تعالل: $ ئ بدا م ن خد مار لت یش جنةر 
5 
أ - قال الرّماني: وفاعل «بدا4 مضمر وتقديره ثم بدا لهم بداءء ودل 
علیه قوله "ل جنه (۳. 
مه 
[۷] - قوله تعالی: < وَقَالَ لك أَنْتُونٍ به لما جَآءَهُ آَلوَسُولُ قَالَ 


آزچغ إل ريلك فَسْعَلهُ ما بال لشو یی قطن یمین إن ری يدهن 





عم © > 
| - قال الرّماني: يجوز أن يسلب الله تعالى الخلق ماملكهم في الدنيا بسوء 
أفعالهم» كما يسلب بعضهم بکفرهم» والاً فهو لم. فان خذ بالوت عنه على 


(۱) الطوسي: التبيان ۱١١/۳‏ . 
() الطوسي: التبيان ج۱۳۱/۷. 
(۳) الطرسي: التبيان ج8/ ۰۱۳۷ 


۱۳۰ سورة يوسف 
طریق العارية ثم برد إليه ويعوض مما فاته بکرمه تعالى'". 

[۸] - قوله تعالى: ( الوا سود عَنَهُ باه انا لفون @ 4 

أ - وقال الرّماني: الفرق بين العامل والفاعل أن العامل للشيء قد یکون 
المتغير له والفاعل لا یکون الا الوجد له والفرق بين العامل والجاعل أن 
العامل لا يكون لا مغيراً له وقد يكون الجاعل غير مغير له لآنه يجعله على 
صفة بحكمه فيه كالذي يجعله كافرا بحكمه إنه كافر". 





په وع ر 35 

توت وَل يموك لصون @ 4 

أ - ظ يابني لا تدخلوا من باب واحد وادخلوا من أبواب متفرقة » وقيل 
في سبب قوله ذلك قولان: 

أحدهما - قال ابن عباس» وقتادة» والضحاك والسدي» والحسن: إنه 
خاف عليهم العين» لأنهم كانوا ذوي صور حسنة وجمال وهيبة. 

وقال الجبّائي: إنه خاف عليهم حسد الناس لهمء وان يبلغ اللك قوتهم 
وشدة بطشهم فيقتلهم خوفاً على ملکه وانکر العين. وقال: لم ثثبت بحجة. 
وإنما هو شيء يقوله الجهال العامة.والذي قاله غير صحيح في أمر العين بل غير 
منكر أن يكون ما قال المفسرون صحيحاء وقد روي عن النبى صلی الله عليه 
وسلم أنه قال: (العين حق)ء وإنه عوذ الحسنء والحسين (ع)» فقال في عوذته: 
(وأعيذكما من كل عين لامة) وقد رويت فيه اخبار كثيرة؛ وقد جرت العادة به. 
واختاره البلخي؛ والرّماني» وأكثر المفسرين”". 

]١[‏ - قوله تعالى: « أَرْجِعُوَا إل اکم ففولوا یات رت بتك 








(۱) الطوسي: التبيان ج5/ ۱۵۳-۱۵۲. 
(۲) الطوسي: التبيان ج۲/ ۰۱۱۲-۱۷۱ 
(۳) الطوسي: التبيان ج1/ ۱۱۷ . 





سورة الرعد ۱۳۱ 


سرف وما ودنآ لا يما متا ما نا لیب حَفِظِينَ ©© 4 
أ - وقال الرّماني: علم الغیب هو علم من لو شاهد الشيء لشاهده 
پنفسه لا بامر يستفيده. والعالم بهذا العنی هو الله وحده تعالی". 





(۱ - قوله تال: < وین ین ابو فى الوت وآلازض 
كر وخر ی و ی ۹1 رهم باه إلا وم 
مُفْركُرنَ © 4 


أ - وقال الرّماني: الآية دالة على أن اليهودي معه إيمان بموسی. وكفر 
محمد لأنها دلت على أنه قدجمع الكفر والایان, وإنه لا ينافي أن يؤمنوا بالله 





ويم لو ردو ۳ سد الاب 0 


| سورة الرعد 

١‏ - قوله تعال: (٭ قن بل انتآ آنل بك ہی ربت ل گن 
هو غم" إا يَعدَكْرُ الوا انب © » 

أ - قال الرّماني: وجه الاحتجاج بالآية انه إذا كانت حال الجاهل كحال 
الأعمى» وحال العالم كحال البصير وأمكن هذا الأعمى أن يستفيد بصراء فما 
الذي يبعده عن طلب العلم الذي يخرجه عن حال الأعمى بالجهل؟!. وهذا 
إلزام طلب العلم» لأنه خروج عن حال الأعمى بالجهل إلى البصیر بالعلم *. 

1۲ - قوله تعال: ١‏ ولد رد سلا رُس ین قَبَلِكَ وَجَعَلَا لهم 








(۱) الطوسي: التبيان ۰۱۸۰/۱ 

(۲) سورة البقرة آية ۰۸۵ 

(۳) الطوسي: التبيان ج۷/ ۰۲۰۳ 

(4) الطوسي: التبيان ج7/ 747 وايضاً الطبرسي: مجمع البیان 447/1 مع اختلاف يسير. 


۱۳ سورة إبراهيم 
ازوج وذ“ ما گان لِرَسُولٍ أن يأ بَِابةٍ لا بلذن آي" حل أجل 
ناب 4 

١‏ - «لكل أجل كتاب» لأن الظاهر اقتضی أن یکون کل مکتوب لا يجوز 
موه فبين سبحانه أنه يمحو ما يشاء ویثبت لثلا یتوهم أن العصية مثبتة مع التوبة 
كما انها کذلك قبل التوبة» عن علي بن عيسى”". 

55 سرا وا د 1 ور 6 زر 
[؟] - قوله تعالى: ( وَيَقُولُ أأزيرت كَقَرُوا تست مُرْسَلا فل كَل 
بأل هیا ینتم ومن دة عم لکنب ‏ » 

أ - قال الرّماني: دخات (أي كفى بالله) لتحقيق الإضافة من وجهين: 
جهة الفاعل» وجهة حرف الاضافة لأن الفعل لا جاز أن يضاف إلى غير فاعله. 
بمعنى أنه أمر به أزيل هذا الاحتمال بهذا التاكيد. ومثله قوله « لِمّا حَلَقَتُ 


يدي تيد 
5 1 1 )4( 
سوره إبراجيم 


3 القول في قوله جل وعرّ: ( جر ولا يَكَادُ ييه 
َيِه الوت ین َل مان وَمَا هو ع وین ورآبه» عَذَابُ 
لي © من ازيرت توا برهت له رمَا ند يه ریغ فى 
يوم عَاصِف ل يَقَدِرُونَ يما ڪَسَبوا علن َء ذلك هو آلطْلَلُ 
ابید © 4 

یقال: ما التجرع؟ 





46٩/۱ الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 

(۲) سورة ۳۸ ص آية ۷۵. 

(۳) الطوسي: التبيان ج٩/‏ ۲۱۷ وایضا " الطبرسي: مجمع البیان 4۱۱/۱ 
(6) خطوط الرماني يبدأ من هذه السورة. 


سورة إبراهيم 

الجواب: تناول المشروب جُرعة 
وجرعه يجرعه جرعاً!". 

ويقال: ما الإساغة؟ 

الجواب: إجراء الشراب في الحلق على تقبّل النفس فهذا مضطر إلى هذا 
العنی فلذلك قيل: ولا يكاد يسيغه أي لا يقاد به وإنما [یضطر] ۲۳۱ إليه. 

ويقال: ما الموت؟ 


۱۳۳ 


جرعة ۱۱ على استمرار» تجرع تبرعاه 


الجواب: عَرَض يضاد الادراك في الإنية !*۲ الحيوانية» والموت ضد المیاقه 
آماته الله موتا ومات موتاً. 


ويُقال: ما المكان؟ 

الجواب: جوهر مهيأ للاستقرار وهو مأخوذ من التمكن لأنه یتمکن عليه. 

ويقال: ما الرماد؟ 

الجواب: جسم سحقه الإحراق بحق العباد وقد يُمكن أن يجعل مثل 
صنعته بغير نار في مقدور الله جل وعرّ. 

ويقال: ما الاشتداد؟ 

الجواب: الإسراع بالحركة على عظم القوة» فيقال: اشتد به الوجع من 
هذا لأنه أسرع إليه قوّة اله. 

ويقال: ما الریح؟ 1 

الجواب: جسم رقيق منبثٌ ني الجوهر من شأنه امبوب. والأرياح حمس: 
ريح الشمال والجنوب والصبّا والدبور والنكرة. 

ويقال: ما العصف؟ 

الجواب: شدة الريح یوم عاصف أي شدید الریح» وعصفت الریاح إذا 
اشتدت» وعَصفا تعمیف عُصُوفاً. 





(1) في الأصل رّعة والتصحيح من السياق. 
() في الأصل حر 

(۳) كلمة غير مقروءة. 

(4) هكذا قراتها. 


¢ سورة إبراهيم 





ويقال: ما معنى « يَكَادُ 4 هنا؟ 

الجواب: لا يقارب أن يشربه تكرهاء وهو يشربه. وروي عن الني صلی 
الله عليه وآله أنه قال: ما يتجرّعه يقرّب إليه فيتكرّهه» فإذا أدني منه شوي وجهه 
ووقعت فروة رأسه. فاذا شربه تطع آمعاءه حتى يخرج من دبره كما قال: 
«وسْقوا مآ میا فَقَطّعَ مهد ۱۱4 « وین یستفیثوا یاو بفاء 
هل ینوی ابوه بذ ابر 

ويقال: با ارتفع « مَل لذت کفروا بره 4؟ 

الجواب: فيه وجهان: الأول فيما يُتلى عليكم < مَكْلُ الذي کفروا 
ود >. الثاني: إن تكون أعمالهم على الل الشتمل عليه العنی. 

ويقال: ما معنى ( وَيَِيهِ مت ن کل مان 4؟ 

الجواب: فيه وجهان: الأول: من كل مكان من جسده حتى من أطراف . 
شعره» عن إبراهيم التميمي !5 . 

الثاني: من كل جهة من عن يمينه وشماله ومن فوقه ومن تحته ومن قدامه 
ومن خلفه» عن أبي علي؛ وابن عباس. 

ويقال: ما معنی ‏ وین رآپه عَذََابٌ 4؟ 

الجواب فيه وجهان: من آمامه. ومن بعده هذا « عَذَّاتٌ كُلِيظٌ 4. 

وقد تضمّنت “ الآيتان البيان عما يوجبه حال العاقب من تجرع الصديد 


من غير إساغة لتكرهه في الطبع وشدته على التفس ۲٩‏ فحصل على اللاك ما 
اختاره من الضلال. 





.٠١ سورة محمد الآية‎ )١( 

(۲) سورة الكهف الآية ٩‏ وراجع الطوسي: التبيان /١‏ ۲۸۶. 

(۳) ويضيف الشيخ الطوسي في تفسيره البيان اسم "ابن جريج"؛ ج1/ ۲۸6. 
)٤(‏ في الأصل غير واضحة. 

(0) في الأصل غير مقروءة. 


1 القول في قوله جل وعرٌ: $ ألم یر ار أله حَلَىَ الکمو 
والأرض باق إن يتا بُذهنكم یت ی جیار @ وتا ذلك علی الله 
ریز @) 

يقال: ما الرؤية؟ 

الجواب: الإدراك بحاسة البصرء والرّائي '' الُدرك با به يكون الشيء 
مرثيً!"! من رؤية أو ذات تعني عن رؤية. 

ويقال: ما الحق؟ 

الجواب: وضع الشيء في موضعه على ما تدعو إليه اکمة ۳ وإذا 
اجري المعنى على ما هو له من الأشياء هو حق» وإذا أجري على ما ليس له 
فذلك باطل وذلك في“ الثاني الحمول على الأول" الوضوع. 

ويقال: ما الخلق؟ 

الجواب: فعل ۲۱ الشيء على تقدير وترتیب» والخالق الفاعل للشيء 
على مقدار ما تدعو إليه الحكمةء لا يجوز عليه غير ذلك في إطلاق الصفة. 

ويقال: ما الإذهاب؟ 

الجواب: إبعاد الشيء عن الجهة التي كان عليهاء ولهذا قيل: للإهلاك ۲۲۱ 
إذهاب» لأنه إبعاد له عن حال الإيجاد 18 . 

ويقال: ما الجديد؟ 

الجواب: المقطوع عنه العمل في ابتداء آمره قبل حال خلو فيه» وأصله 


)١(‏ وردت في الأصل هکذا: والرّآي. 

(1) وردت في الأصل هکذا: موم 

(۳) في الأصل غير واضحة. 

(4) غير واضحة. 

(0) في الأصل غير واضحة. 

(5) غير واضحة. 

(۷) في الأصل غير واضحةء ولكنها وردت عند الطوسي في التبيان كما ثبتها في التن ج7/ 
۸ 

(۸) غير واضحة. 


۱۳ سورة إبراهيم 


القطع. جده يِجدّه جدًا إذا نطعه "۰۳ وال جد ابو الأب لانقطاعه عن الولادة 
بالآب. وَالِدَ ضد افزل والجد الحظ ۲۳۱ . 

ویقال: ما العزیز؟ 

الجواب: المتنع بوجه من وجوه الامتناع. فالمتنع باقتداره عزیز والمتتع 
بقلته والمتنم بتعدده عزیز !۲۳ والمتنع بكبر نفسه عزيز. 

ویقال: من قرا“ خالق السموات؟ 

الجواب: حزة والكسائي [....] ۱*۱ خلق. 
ویقال: هل تدل الآية على أن من يقدر على الانشاء یقدر ۲" على 
الافناء؟ 





الجواب: هو" إذا كان ما يبقى ولا یتفر القدار ولا شيء مما يحتاج إليه 
في الفعل؛ إذ من قدر على البناء فهو على الهدم أقدر. 

قد تضمّنت ۲٩‏ الآية البيان عما'" يوجبه التنبیه !۳" عن خلق 
السموات !۲۱۱ والأرض بالحق من قدرة من خلقهما على تبديلهما 


(۱) في الأصل غير واضحةء ولكنها وردت عند الطوسي في التبيان ج٦‏ / ۰۲۸۷ 

(۲) في الأصل عبارات غير واضحةء ولكنها وردت عند الطوسي في التبيان كما ثبتها في 
المقن ج”/ ۰۲۸۷ 

(۳) في الأصل عبارة غير واضحة؛ ولكنها وردت عند الطوسي في التبيان كما ثبّتها في المتن 
ج/۲۸۷. 

(4) كلمة غير واضحة. 

(0) جملة غير مقروءة. غير أن الطوسي في التبيان يذكر ما يلي: قرأ حمزة والكسائي "خالق 
السموات" على اسم الفاعل. الباقون "خلق" على (فعل) ماض. ج ۰۲۸۱/۲ 

)١(‏ في الأصل غير واضحة. 

(۷) في الأصل غير واضحة. 

(۸) في الأصل غير واضحة. 

)٩(‏ في الأصل غير واضحة. 

(۱۰) في الأصل غير واضحة. 

(۱۱) في الأصل غير واضحة. 


سورة إبراهيم 

بغيرهما!'! مع" جميع ما فيهما إذ لا تمتنع من قدر عليهما أن يفنيهما. 
[] القول في قوله جل وعز: ( وراه جییکا فَقَالَ لصوا لین 

شتا ا سنا گم تيا َه آشر مغن عا ین غذاسب الله ین 


یه تن الوا هنت یت" سَوَآء لین أجَرِعَْا ام صَبَرْنَا ما نا 
Sa.‏ لشي لمان لار رن آله وَعَدَكُمْ وغد 


e 


ووعدنگه اخ + وتا كنل كم ين ملعن إلا أن عون 
دق را مه ما أكأ بمْضرخکم و 


آش بمعنری لئ ڪرت با رڪون ين قبل“ إن ن الطلیمت 
َم دب یی » 

یقال: ما البروز؟ 

الجواب: خروج الشيء عمًا كان ملتبساً به إلى حيث یقع ۳۱" عليه الحشر 
من نفسه» ولهذا قيل: برز للقتال» والبروز والظهور من النظائر. 

ويقال: ما الضعف؟ 

الجواب: الجواب: نقصان القرة ضعف یضعف» وأضعفه الله إضعافاًء 
والضعف ذماب ۲*۱ مضاعفة القوة. 

ویقال: ما الاستکبار؟ 

الجواب: طلب الک والاستکبار والتكبّر والتجبّر ٩۱‏ من النظائر. 

والكيّر رفع اللفس فوق القدر في الوصف. 
















)١(‏ في الأصل غير واضحة. 

(۲) في الأصل غير واضحة. 

(۳) في الأصل غير واضحة:؛ ولكن قرأتها كما آوردها الطرسي في التبيان 7417/١‏ 

(6) في الأصل كلمة غير واضحةء ولكن قرأتها كما أوردها الطوسي في التبيان ۰۲۸۸/۲ 
(0) كلمة غير واضحة. 


۱۳۸ سورة إبراهيم 





ويقال: ما التبعاء "'؟ 
الجواب: طلب اللحاق' العتمد الأول نقيض التبع وذلك أن كل 
.. ۲۳ هو المعتمد ومعي هو التبع؛ فا معتمد ما يجب لأجله والتبع ما يدل 
عليه ما لا يجب لأجله ككفر الكافر وقدرته. وقيل: التبع هنا جمع تابع كغائب 
وغیب. قال الزجاج: ويجوز أن يكون مصدرا وصف به. 

ويقال: ما الفرق بين يغني عني ويغنيني؟ 

الجواب: أن يغني عني رفع ما أدفعه عن نفسي مما يكفيي. ويغنيني نفي 
الحاجة عني بما فيه كفاية في صفتي. 

ويقال: : ما الجَرّع؟ 


الجواب: انزعاج النفس بورود ما يُغْم. والجرّع نقيض الصبر كما قال 
الشاعر: 


صفة. 


فان تصبرا فالصبر خير مغبة . وان تجزعا فالأمر ماتريان!؟) 

ویقال: ما الحييص؟ 

الجواب: الحيد حاص يحيص حيصاً. ومحيصاً وتا وتا كقولك 
حاد يحيد حَيّْدا ومحيداً و 

ويقال: ما الاصراخ؟ 

الجواب: والاغائة إجابة الصارخ المستغيث يقال: ما أنا بمغيئكم وما انتم 


هن سره 


ويقال: ما معنی ‏ لَوّ هَدَنتا الله دعم 9 
الجواب: لو هدانا الله إلى طريق التخلص من العقاب مديناكم إليه. 
ويقال: هل يصح لوم النفس في ال حقيقة؟ 
الجواب: نعم يصح لومها الاساءة !۲۳ كما يصح حمدها على الإحسان. 
)١(‏ وردت في الأصل هكذا: : ما التبع. 


(۲) في الأصل غير مقروءة» ما أورده الطوسي هو: : «طلبنا اللحاق بکم» ۰۲۸۸/۱ 
(۳) في الأصل غير واضحة. 

.۲۰۲/۱ آنشده ابر العباس» كما ذكر الطوسي في التبيان‎ )٤( 

(5) وردت في الأصل هكذا: الاساة. 


سورة إبرا هيم ۳۹ 
وقال الشاعر: 
صحبتك إذ عيني عليها غشاوة فلما انجلت قطعت نفسي الومها !۱۱ 
ويقال: من قرأ مصرخي» بكسر الياء!؟؟ 
الجواب: حمزة والباقون بفتحهاء [والكسر لا يجوز عند أكثر النحويين وقد 
أجازه الفراء على ضعف]' كقولك: ما رأيته مُذ اليوم وملر اليوم وأنشد: 
قال لها: هل لك يا مامي قالت له: ما انت بالمرضي 
قال الزجاج: وهذا الشعر مما لا يلتفت إليه ولا هو مما يعرف قائله (؟۲. 
قد تضمُنت !*! الآيتان البيان عما يوجبه ظهور ما تقدم به الوعيد من 
ترز رؤياه الضاد ۲۱۰ من اتاعم !۲ عند الاستغاثة بهم إذ لا يمكنهم الدفع 
عندئذ!*) عن أنفسهم مع إقرار الشيطان حينثاٍ [....]' هم بالوعيد وإنه لم 
يكن عليهم [....]۱ ۰ إلا الأغواء الذي يمكنهم معه الاعتراض. 
[4] القول ف قوله جل وعز: و وأدخل ازيمت انوا َعَمُِوا 






يا تز انز 
ابت وَقرْعُّهَا فى ما ۽ © ناسا کل جن بان تيه وضرب 


(۱) قائله الحارث بن خالد الخزومي. راجع لسان العرب (غشا). 

(۲) وردت في الأصل هکذا: بلس اليآ. وورد ما ثبته في التن عند الطوسي في التبیان /٩‏ 
TAA‏ 

(۳) ما بين المعكوفتين أورده الطوسي في التبيان ۰۲۸۹/۲ لأنه في الأصل غير مقروء. 

(5) في الأصل: قابله. 

(0) في الأصل غير واضحة. ومن عادة الرّماني أن ينهي تفسيره للآيات بهذه العبارة. 

(1) هكذا قرانها. 

(۷) هكذا قرأتها. وفي الأصل غير واضحة. 

(۸) هكذا قرآتها. وفي الأصل غير واضحة. 

() في الأصل غير مقروءة. 

(۰) في الأصل غير مقروءة. 


14١‏ سورة إبراهيم 


آله مان لئاس لد يَعَدَكُرُوت © 4 

يقال: ما الفرق بين الإيمان والصلاح؟ 

الجواب: أن الإيمان عمل يؤمن فاعله بخلوصه من العقاب ۱" [....]7) 
هذه الصفة من أفعال العباد. والصلاح عمل يستقيم به التدبير فهذا يصح في 
أفعال القديم جل وعرٌ. 

ويقال: ما الإدخال؟ 

الجواب: النقل إلى میط ۳۱ كما أن الإخراج النقل عن محيط وقد 
يستعمل في أشياء على هذا التقدير ٠“‏ كقولك: دخل في هذا الدين الواسع 
وخرج من ذلك الدين الفاسد. 

ويقال: ما الصالح؟ 

الجواب: العامل الصالح في نفسه وما یمود معه (*1 وأما المصلح فهر 
العامل للصلاح على الإطلاق. 

ويقال: ما التي ۲۱۱۱ 

الجواب: [التلقي بالكرامة في المخاطبة كقول القائل !"2 : حيّاك الله حياة 
طیة. سلم الله عليك. وما أشبه هذاء وادام سلامتك تبشيراً له بدوام 
السّلامة] ۸۱ 

ویقال: ما معنی ضرب المثل بالكلمة الطيبة4؟ 








(۱) هکذا قرآنها. وهي غير واضحة في الأصل. 

(۲) عبارة غير مقروءة. 

(۳) كلمة غير مقروءة. 

(4) في الأصل غير واضحة. 

(0) هكذا قرآتها. في الأصل غير واضحة. 

)١(‏ في الأصل غير واضحة. 

(۷) في الأصل القائل. 

(۸) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج7/ 791 دون أن يذكر أنه كلاماً 
للرّماني» مع اختلاف يسير. 


سورة إبراهيم ۱۱ 

الجواب: الدعاء إليها [...]۱۱) في کل باب يُحتاج إلى العمل عليه وني 
كل باب من أبواب العلم. 

ويقال: ما معنى $ وَقَرْعُهَا فى أَلسَمَاءٍ 4؟ 

الجواب: لنحو!"" السمای وهذا مبالغة في الرفعت. الأصل !۱۳ 
سافل !4" والفرع ۱*۱ عال. الا أنه من الأصل یوصل إلى الفرع. والأصل في 
ابوب العمل مشبّه باصل الشجرة الذي يؤدي إلى الشمرة التي يترقى منه إلى اعلی 
مرنبة, 

وقيل: هذه الشجرة الطيبة هي النخلة. في رواية عن الني صلی الله وآله. 
وعن أنس بن مالك. وقيل: شجرة في امن عن عبد الله بن عباس. 

ويقال: ما مدة الحين؟ 

الجواب: قیل: ستة اشهر إلى صرام!' النخلة» عن ابن عباس» 
وسعيد بن جبير» والحسن. وقيل: سنة عن مجاهد. وابن زيد. وقيل: الحين 
شهران لأن مدّة إطعامها شهران عن سعيد بن السیّب. وقيل: غدوة وعشية» 
عن ابن عباس. 

وقيل: من أكل النخلة: الطلع "' والرّطب والبسر'* والتمرء فهو دائم 





(۱) في الأصل غير واضحة. 

(۲) في الأصل غير واضحة. 

(۳) هكذا قرأتهاء في الأصل غير واضحة» ولكنها وردت عند الطوسي في التبيان 741/5 
كما ثبّتها في التن. 

(4) في الأصل غير واضحةء وما به في التن ورد عند الطوسي في التبيان 5/ ۲۹۱. 

(0) في الأصل غير واضحة. ولكنها وردت كما ذكرتها في المتن عند الطوسي في التبيان 5/ 
۱ 

() في الأصل غير واضحة. ولکن ما ثته في المتن ورد عند الطوسي في التبيان ۰۲۹۱/۲ 
(وردت صرام التخل). ویذکر الطوسي أن ما رواه ابن عباس هو الروي عن الإمام 
الباقر وابنه الامام الصادق. 

(۷) في الأصل غير راضحة ولکن ما ثبته في التن ورد عند الطرسي في التبیان ۰۲۹۱/٩‏ 

(۸) في الأصل غير واضحة؛ ولكن ما ثبته ورد عند الطوسي التبيان 5/ ۲۹۲. 


14 سورة إبراهيم 
لا ينقطع ۲۱۱ على هذه الصفة ۲۳۱ وأهل اللغة يذهبون إلى أن الحين هو الوقت» 
وقال النابغة: 
يبادرها الراقون من سوء سمها تطلقه حينا وحينا تراجم " 

كذا روا“ الأصمعي. 

وقد تضمّنت الآية البيان عما يوجبه الإيمان وعمل الصالحات من إدخال 
اجات التي تجري من تحتها الأنهار والخلود'*! في نعيم الثواب مع ضرب "© 
المثل للكلمة الطيبة بالشجرة الطيبة في البادية والعاقبة. 

1 القول في قوله جل وعرّ: « ول كَلِمَةٍ حيو كُشَجَرَةِ ُي 


مور fe‏ ىت ا 


الله اليرت عامنوا 





یل له ما ينإ 46 

یقال: ما الثل؟ 

الجواب: قول سائر !۲۲ يشبّه فيه حال الثاني بالأول» والتشبیه في الأمثال 
لا يحتاج إليه من البيان» وهو على وجهین: آحدهما: ما تظهر فيه أداة التشبیه, 
والاخر: ما لا تظهر *. 

ویقال: ما الکلمة؟ 

الجواب: [الواحدة من الکلام» ولذلك بقال: للقصيدة کلمة. لأنها قصيدة 


(۱) في الأصل غير واضحةء ولکن ثبت في التن ما آورده الطرسي في التبيان /۹۳-. 








(۲) في الأصل غير واضحة» ولکن ثبت في المتن ما آورده الطوسي في التبیان ۲/ ۲۹۲. 
(۳) ديوانه» ص ۸۰ (طبعة بيروت). وروايته: 

تناذرها الراقون من سوء سمها تطلقه طوراً وطوراً تراجم 
(4) في الأصل بياض» وما ثبته في التن ورد عند الطوسي في التبيان ۰۲۹۲/٩‏ 
(0) في الأصل غير واضحة. 
() في الأصل غير واضحة. 


(۷) في الأصل غير مقروءة. وما ثبته في المتن ورد عند الطوسي في التبيان 7937/5 
(۸) في الأصل غير واضحة. 


واحدة من الکلام» والكلمة إنما تخبث بمعناها الخبيث. وهي كلمة الکفره 
والطيبة كلمة الإيمان] . ١‏ 

ويقال: ما الخنبث؟ 

الجواب: فساد يؤدي إلى فسادٍ وذلك أن الفساد منه ما يقف فلا يتجاوز 
موضعه ومنه ما لا يقف حتى يفسد غيره. 

ويقال: ما الشجرة؟ 

الجواب: نبات له ساق ويبقى'' على شروق''! الحول من الزمان» 
ومنه ما له ورق» ومنه ما له سعف؛ ومنه ما له كالزغب. 

ويقال: ما الاجتثاٹ؟ 

والجواب: اقتلاع الشيء بمثه من أصله. اجتله اجتثائ وجته جثاء ومنه 
اة والاجتثاث الاستتصال ١‏ . 

ويقال: أي شجرة هي المثل بها؟ 

الجواب: [قيل: شجرة الحنظلء عن أنس بن مالك ومجاهد. وقيل: هي 
شجرة لم تخلق» عن ابن عباس] !* . 

ويقال: ما معنى «القول الثابت في الآخرة4؟ 

الجواب: قيل: المسالة في القبر إذا أتاه الملك فقال: من ربّك(2. وما 
دینك ومن نبيٍك؟ 

فيقول: ري الل ودینی الإسلام؛ وني محمد صلى الله عليه وآله. عن 
عبد الله بن مسعود والبرّاء بن عازب يرفعه» وابن عباس. 

وقد تضمّنت الآيتان البيان عما يوجبه الكلمة الخبيثة في اجتثاث 





(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۲۹۳/۷ ولکن دون أن يرجعه إلى 
الرّماني. 

(۲) في الأصل غير واضحة. 

(۳) في الأصل غير واضحة. 

(4) في الأصل الاستيصال. 

(0) ما بين المعكوفين ورد عند الطوسي في التبيان ۲۹۳/۱ دون أن يرجعه إلى الرّماني. 

() في الأصل غير واضحة. 


1 سورة إبراهيم 


۰۰۰۷۶۶ س 

[....] من غير باقية ونفع لهاء وثبت الإيمان لصاحبه حتی يؤديه ۳" إلى 
(r)‏ 

بفیته ۰ 


[] القول في قوله جال وعر: ( » أل م تر ینب 
گنر ولوا رتهم کار توا © جه تزتها وَين آلتاز ي 


۳ 
ا 
3۹ 


وَجَعَلُوا له أندادًا لوا عن له قل تَمْتَعُوا اقِن م مُصِيرَكُمْ از آلثار 
© 
يقال: ما التبديل؟ 


الجواب: [جعل!؟! الشيء ء مكان غيره فهزلاء!*) القوم لا جعلوا الكفر 
للنعمة مكان شكرهاء كانوا قد بدلوا أقبح تبدیل] . 

ويقال: هل كل نعمة يجب برها" بالشكر؟ 

الجواب: يجب على ما يصح ويجوز من التمكين منه لأن الصبي يجب عليه 
الشكر مع صفة التمكين وهو“ يصح ويستحق على الإطلاق بمعنى أنه لو 
عمله لكان حقا. 

ويقال: لما صار كفر نعمة الله تعالى اعظم الأجرام؟ 

الجواب: لأنه أكثر ما يجب على العباده إذ كل واجب سواه فهو تبع» فإذا 
ضيّع أصل الواجب آفحش التضيّع ا لا يفحش ۳۲" طرف من أطراف. 

ويقال: ما الإحلال؟ 


(۱) في الأصل بياض. 

(۲) في الأصل غير واضحة. 

(۳) في الأصل غير واضحة. 

(6) في الأصل غير واضحة. 

(0) في الأصل فهؤلا. 

(1) ما بين المعكوفين ورد عند الطوسي في التبيان ۲۹۶/۲ دون أن يرجعه إلى الرماني. 
(۷) في الأصل غير واضحة. 

(۸) في الأصل غير واضحة. 

() في الأصل غير واضحة. 


سورة إبراهيم 1 


الجواب: [وضع الشيء في حل وهو على وجهين: 

إحلال مجاورة» وإحلال مداخله وهو الجزء الذي لم يشغل الحيّز] . 

ويقال: ما البوار؟ 

الجواب: الحلاك بار الشيء يبور بورا إذا هلك وبّطل» ومنه قول ابن 
الزبعرى: 
يا رسول المليك إن لساني راتق ما فتقت إذ آنا بور" 

ويقال: من الذين بدّلوا نعمة الله كفرا؟ 

الجواب: [قیل: کثار قریش, عن امير المؤمنين علي بن أبي طالب 
صلوات الله عليه. وابن عبّاس» وسعيد بن جبی ومجاهد. والضحاك. وقال 
قتادة هم القادة ۲۳۱ من مشركي أهل مكة وذلك أن الله جل وعز انعم عليهم 
بالبي صلی الله عليه وآله نکفروا ۳" به ودعوا قومهم إلى الكفر به] '. 

ويقال: ما معنى « لَيُضِلوأ عن سيلو ؟ 

الجواب: هذه (لام) العاقبة لا (لام) الإرادة التي يقع الفعل لأجلها !۱ 
فالإرادة لعبادة الأوثان [من دون الله] ۲۳۱ يوحي إلى الضلال الذي هو افلاك. 


ويقال: ما معنى «الأنداد4؟ 


(۱) ما بين المعكوفتين آورده الطوسي في التبيان ۲۹۶/۲ ولكن هكذا: «والإحلال وضع 
الشيء في محل» آما مجاورة إن كان من قبيل الأجسامء أو مداخلة إن كان من قبيل 
الإعراض». 

(۲) قائله عبد الله بن الزبعري السهمي. راجع تفسير الطبري 17/ .٠١١‏ ومجاز القرآن ۱/ 
۰ ولسان العرب (بور)؛ وروايته: (يا رسول الإله). 

(۳) في الأصل غير مقروءة. وما ثبته في المتن ورد عند الطوسي في التبيان ۱/ ۲۹۶. 


(4) في الأصل فلفروا. 
(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۲۹4/۲ دون أن يذكر أنه قولاً 
للرماني؟. 


)١(‏ هكذا قرأتها. في الأصل غير واضحة. 
(۷) في الأصل بياضء وما ثبته ما بين المعكوفتين فهو من عند الطوسي في التبيان /١‏ ۰۲۹۵ 


:۱ سورة إبراهيم 

الجواب: الأمثال المناؤون» وقال [الشاعر] (۱: 

[نهدي رژوس الترفین الأنداد إلى آمیر المؤمنين المتاد] ۱۲۱ 

وقد تضمّنت الاية البيان عما یوجبه الذهاب إلى الضلال من اللاك 
واحلال الدعو !۳" دار البوار التى هي بئس القرار. 

1 القول في قوله جل وعرّ: « قل لبَادِی نی اموا يُقِيمُوا 
لصلوة ینوا یم رفتهم یا وعَلايية من قبل أن ی یوم بیع فيه 


قح ریم کر گر ےو ر سم مت 
أخرج يد ین آرت رزقا لم وسَخر لکم الفلك لِتَجَرِىَ فى الْبَخرٍ 


یقال: هل“ جاز إبطال الإيمان بالاحباط؟ 

الجواب: كما جاز ابطال الکفر بالاسلام مع أن الکفر اعظم ما يضاده من 
الاسلام فإذا وجب“ أن يبطل الأعظم با يضاده كان بطلان"") الأصغر 
آوجب "ي 
یقال: [....] ۲۱ صاحب الکبيرة في إبطال الإيمان بمنزلة من بنی ۳۱ ثم 
هدم؟ 


(۱) في الأصل غير موجودةء ولکنها وردت عند الطوسي في التبیان ۱/ ۲۹6. 

() في الأصل عبارات غير مقروءة. وما ثبته في المتن ورد عند الطوسي في التبان ۰۲۹0/۲ 
وقائل الشعر هو العجاج؛ راجع دیوانه ص 4۰؛ وجاز القرآن ٩۳۰۰/۱‏ تفسير الطبري 
۹ مجمع البيان ۳/ ۰ 

(۳) هكذا قرأتها. في الأصل غير واضحة. 

(6) في الأصل غير واضحة. 

(5) في الأصل غير واضحة. 

0) في الأصل غير واضحة. 

(۷) في الأصل غير واضحة. 

(۸) في الأصل غير واضحة. 

)٩(‏ هكذا قرأتهاء في الأصل غير واضحة. 


سورة إبراهيم ۱1۷ 

الجواب: لأنه أتى با لم يُحسّن أن يعتدَ معه با عمل وكما أن من آنجز ثم 
ندم بهذه المنزلة والعلة واحدة. 

ویتال: لم لا يجوز أن يستوي إيمان الانسان وكبيرته فلا يستحق ثواباً ولا 

عقابا؟ 

الجواب: لأنه إذا أبطل جميع سینانه ۱۱۱ بجسنة حسّ أن ید له بالحسنة 
التي ابطلت جميع سيثاته ۳۱" كالتوبة من جميع سيئاته ۰۲۳۱ لأن في الجميع استفراغ 
الوسع في جميع ما عليه وحستته ' “ التي تبطل جميع سيثاته ۲۴۱ تقتضي ي أن يرغب 
فيها إثم الترغيب لأن الغرض الإنعام عليه لا الانتقام منه. 

ويقال: لما لا يكون إحباط الإيمان الا عقاباً ويكون تكفير السيئة غير 
ثواب؟ 

الجواب: لأن ما للعد"" من الحسنة أضيق في باب الجزاء ۲۳۱ ولا يجوز 
من الحكيم إبطال الجزاء!*) عليه ويجوز إيجابه كما يجوز منه إبطال الجزاء على 
السينة. فكذلك يجوز إبطال الجزاء"' بالتوبة مع أنه أولى في الحكمة ومع أنه 
يجب من جهة تقليل السيئات !7 , 

ويقال: ما الخلال؟ 

الجواب: الخالة من قولهم خاللت فلاناً أخاله غالّه وخلالاًء وفيه قول 
امرىء 2١١!‏ القيس: 








)١(‏ في الأصل سيآته. 
(۲) في الأصل سیانه. 
(۳) في الأصل سيآته. 
(4) في الأصل واحستة. 
(0) في الأصل سيآته. 
() في الأصل غير واضحة. 
(۷) في الأصل الجزاً. 
(۸) في الأصل الجراً. 
(9) في الأصل الحزاً. 
() في الأصل السيآت. 
)1١(‏ في الأصل امريء. 


۱:۸ سورة إبراهيم 
صرفت اهوی عنهن من خيفة الردى ولست بقلي الخلال ولا قالي © 

والخالة: اصفاء الودة. 

ویقال: ما موضع «يقيموا» من الاعراب؟ 

الجواب: جزم من ثلاثة ۲۳ أوجه: 

الأول: جواب الأمر وهو: قل. 

الثاني: جواب أمر محذوف بتقدیر: قل م: آقیموا یقیموا. 

الثالث: حذف لام الأمر [لأن ف «قل» دلالة عليه والعنی لیقیمواه 
وعلى هذا يجوز أن تقول: قل له يضرب. ولا يجوز يضرب زیداه لأنه عوض 
من الحذوف. ذكره الزجاج] 15 

وقد تضمّت الآيتان البيان عما يوجبه إقامة!؟' الصلاة والإنفاق من 
الرزق !۳ من السرّء والإعلان من الإصلاح الزدي ۲۱۱ إلى ثواب الله جل وعرٌ 
المنعم ٠"‏ بخراج الثمار وتسخير الفلك في البحار وتجييره الأنهار. : 

1 القول في قوله جل وعز: ( وَسَخْرَ لَكُمُ َلشُمس وَالْقَمَرَ یبن 
سر لک یل والنتاز © وَدَائَدكُم ین كل ما ما سوه وان تَعُدُوا 
مت الله لا نحصُوه” بت آلاشن لَطَلُومٌ حَنَارٌ © 4 

یقال: ما التسخير؟ 


(؟) الصلا 





۰۱۳۳/۱۳ دیوانه ص۱۸۳. وراجم تفسير الطبري‎ )١( 

() في الأصل ثلثة. 

(۳) في الأصل غير واضحة. وما بين المعكوفتين فهو من عند الطرسي في التبيان ج ١‏ / 
۹1 

(4) في الأصل آقام. 

(5) في الأصل غير واضحة. 

() في الأصل الزدي. 

(۷) في الأصل غير واضحة. 


سورة ابراهیم ۱۹ 
پتتتت دس( 


الجواب: جعل الشيء مهيا لما يُحتاج إليه من جهته ۱ والتسخير 
والتمهيد والتذليل نظائر» وتدبير الله جل وعرَ ما سخّره للعباد ظاهر لكل عاقل 
متأمّل لا يمكنه الانصراف عنه الا بمكابرة عقله. 

ويقال: ما الليل؟ 

الجواب: الليل الوقت من غروب الشمس إلى طلوع الفجر الثاني 
والنهار الوقت من اتساع الضیاء ۲۲۱ بطلوع الفجر الثاني إلى طلوع القرص. 

ويقال: ما الدژوب؟ 

الجواب: مرور الشي» في العمل على عادة جاريّة فيه. داب یداب دابا 
ودژوبا وهو دائب (۲۳. 

ویقال: ما الایتاء ۲۲٩۱‏ 

الجواب: إيصال الشيء [....] الآخذ. والاعطاء ۱۱۱ والایتاء ۱۷۱ من 
النظائر. 

ويقال: ما معنى « وَدَاتَكُمٍ ین كل ما سوه 4؟ 

الجواب: [إن الانسان قد يسال الله جل وعرّ العافية فيعطى؛ ويسال 220 
النجاة فیعطی» ويساله"' الغنى فيعطى» وياله" الولد فيعطىء 
ویسال ٩‏ ا فيعطى» ویاله ۱۳۱ املك فيعطى لكلل ویساله ۱۱۰۱ 
تيسير الأمر فيعطى» ويساله ۱" شرح الصدر فيعطى» هذا في الجملة حاصل 
في الدعاء!"' لله جل وعرّ ما لم يكن فيه مفسدة في الدّين عليه أو على غيره 


(۱) في الأصل غير واضحة. (۲) في الأصل الضياً. 

(۳) في الأصل دآب. (6) في الأرصل الايتاً. 

(0) في الأصل غير واضحة. () في الأصل والاعطاً. 

(۷) في الأصل والايتاً. (۸) في الأصل ویسئله. 

)٩(‏ في الأصل ويسئله. (۱۰) في الأصل ويسئله. 
(۱۷) في الأصل وسئله. (۱۲) في الأصل غير واضحة. 
(۱۳) في الأصل ويسئله. (14) في الأصل فيعغط. 
(۱۰) في الأصل وسئله. (17) في الأصل وسئله. 


1) في الأصل الدعاً. 


166 سورة إبراهيم 
فاين يذهب" به مع هذه النعمة التي لا تحصى كثرة [الله] ۲۳۲ الذي هو ني 
كل حال يحتاج إليه وهو مظاهر بالتعم علیه] كا 7 

ويقال: ما معنى « وَإِن عدوا يعَمَتَ آله لا عضوف ؟ 

الجواب: [وإن تروموا عدّها بقصدكم إليه لا تحصوها لكثرتها ويروى عن 
[طلق] ۱0۱ بن حبيب أنه قال: إن حق الله أثقل من أن تقوم به العباده وإن ذ 
لله أكثر من أن يحصيها العباد. ولکن آصبحوا توابين» وأمسّوا توايين]!*. 

وقد تضمّنت الآية البيان عما يوجبه تسخير الشمس والقمر والليل 
والنهار لما فيهما من ضروب المنافع العامة التي لم يقدر عليها الا الله جل وعرّ 
من الشكر باعلی مراتب الشكر المنعم به من إخلاص العبادة له والإنسان مع 
ذلك يُعطى ما سال وهو ظلوم كافر للنعم. 

1 القول في قوله جل وعز: « وَإِذْ قال ارجم رب أَجْعَل مداد 
ایا وجنت ون أن نب لاضتام( رت بب إن أضللی كثيرًا م نالاس 
فمن یی دان نی وَمَنْ عَصَانٍ ال عفر رح @ 4 

یقال: من الأمن؟ 

الجواب: تسکین النفس إلى زوال الضر. والأمن نقیض الخوف ونظبر 
الأمن الطمانينة إلى الأمر. 

ويقال: ما وجه الشبهة في عبادة الأصنام؟ 

الجواب: من وجوه: منها: القرب به إلى الله جل بعباده الوسيطة كتقبيل 


(۱) في الأصل غير واضحة. 

(۲) في الأصل غير مقروءة. ولكن ما ثبته ما بين العکرفتین فهر من عند الطوسي في التبيان 
۹۷/۳ 

(۲) ما بين المعكوفتين أورده الطرسي في التبيان ۲۹۷/١‏ ولکنه لم يرجعه إلى الرماني (مع 
اختلاف يسير). 

(6) في الأصل غير واضحة. وما ثبّنه في المتن أورده الطوسي في التبيان /٩‏ ۲۹۷. 

(0) ما بين المعكوفتين آورده الطوسي في التبيان ۲۹۷/۲ ولکنه لم يذكر بأنه كلاماً 
للرّماني. 


سورة إبراهي هذا 
يد سبط 7" الملك. 

ومنها: [التذكرة لامر] ۲ الله بعبادة صورة مرئية 29. 

ومنها: ا للنجوم ]....[ E...‏ پى العبادة إلى 
هيكلها. وكل هذا إجمال لا خفاء 0۱" به. لأن العبادة لا يستحقها الا المنعم 
باعلی مراتب النعمة كالشكر الذي لا يستحقه إلا المنعم. 

ويقال: ما العصيان؟ 

الجواب: خلاف الداعي فيما أراده إلى ما زجر عنه. والطاعة وفاق 
الداعي فيما أراده بالترغيب فيه. 

ويقال: ما المغفرة؟ 

الجواب: سترة الذنب برفع العقوبة ۰۳۱ وما يوجب الفضيحة. والمغفرة 
بوجهين: بالتوبة واجتناب الكبيرة 








الجواب: أصرفني عنه. جنبته جنباً وجتّبته الشر تجنيباًء واجتنبه اجتناباً. قال 


الشاعر: 
وانتقض عهده شفقاً عليه 2 وتجنبه فلا يصنا الصعابا!:") 
ويقال: ما معنى الدعاء۱" لبنيه مع أن دعاء" الأنیاء! 
مستجاب؟ 


(۱) هكذا قرآتها. في الأصل غير واضحة. 
(۲) هكذا قرأتها. في الأصل غير واضحة. 
(۳) هكذا قرأتها. في الأصل غير واضحة. 


(4) في الأصل الحاد. (0) في الأصل غير واضحة. 
() في الأصل بياض. (۷) في الأصل يوجبه. 
(۸) في الأصل خفا. 


(9) هكذا قرآتها. في الأصل غير واضحة. 

(۱۰) راجم تفسير الطبري ۱۳ / ۰۱۱۳ وجاز القرآن ۱ / ۳:۲ 
() في الأصل الدعا. (۱۲) في الأصل دعاً. 

(۳) في الأصل الانبياً. 


11 سورة إبراهيم 
الجواب: أنه دعاء ۲۱۱ لمن أذن الله تعالى ان يدعو لم. فکانه قائلاً!"1: 
الذين اذنت لي فيالدعاء !۲۳ فم . فاستجاب الله عر ر وجا بل له فيهم. 
ویقال: ما معنى «أطن یر ین من الاش ٠‏ 3۹ 
الجواب: ضلوا بسیبها فکانها هي اضلتهم. وکما تقول: افتتيي فلانة اي 
افتتنت بها. 
وقد تضمّت الآية البيان عما يوجبه الأمن والسّلامة وجانبة كل ضلالة 
من الدعاء ۳ لله جل وعن والرغبة إليه فيه وخالفة طريق لجال الذين عبدوا 
الأصنام ورکبو ۲۳ الآثام واغتروا يددع الشيطان فيما دعاهم إليه من العصيان. 


7 القول في قوله جل ی این ج اکٹ من در 


وبني 








ما فی وم تعن وما نی على و ن َء فى آلازض ولا فى آلشمَاء 
۰2 
يقال: ما السُكنى؟ 


الجواب: اتخاذ ماوى لصاحبه يسكن إليه في ليله ومتى شاء۱" من أوقاته» 
آسکنه الدار والبلد إذا جعله مأوى له. 

ويقال: ما الذرّية؟ 

الجواب: جماعة الولد على [تنشئته] ۲۱ من حال الذرّ في الصفر ويجوز 


)١(‏ في الأصل دعا. 

(۲) في الأصل قالآً. 

(۳) في الأصل الدّعاً. 

(4) في الأصل الدعا. 

(0) في الأصل غير واضحة. 

)في الأصل شآ 

(۷) في الأصل غير واضحة. وردت عند الطوسي في التبيان 7٠٠/1‏ 
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أن يكون من ذرٌ ۱" الله الق إذا از 1 
9 5 ا ظهرهم بایجاده هم ويكون على تشته ن 

حين بظهر إلى أن يكبر. [والذرية هم: إسماعيل مع آمه هاجر حين أسكنه 

مكة» وهو الأبطح.] 0( ر وادي 


ويقال: ما الوادي؟ 

e‏ سنح الجبل العظیم. ومن هذا قيل للأنهار العظام: اوديةء لأن 
تها كا بال هاء ومنه الدية» لأنها مال عظيم يتحمّل فى أمر عظيم مه قد 
e‏ عظيم يتحمّل في أمر عظيم من قتل 

ويقال: ما الزرع؟ 
الجواب: نبات ينفرش من غير ساق» ويبقى على مرور الحول من الزمان» 
وجمعه زروع. 


\or 


ويقال: ما معنى « لْمُحَرّم 4 من صفة البيت الحرام؟ 

الجواب: [إِنّه حرّم فيه ما أحل في غيره من البيوت؛ من الجماع؛ والملابسة 
E‏ والنجس. وقيل: بيت الله لأنه مالكه من غير أن يملكه أحد 
و 

وقد تضمنت الآيتان البيان عما يوجبه التعرض ال الشدّة من الدعاء لله 
جل وعزٌ بتخفيف الحنة؛ كما دعا إبراهيم عليه السلام !۲۳ لا أسكن بعض 
ذریته بوا غير ذي زرع» دعا ربّه بإدرار الرزق والأياس فمن يرد عليه من 
الوفد على مرور الدهر مع تبليغ ما في النفس ما يقصر عنه الوصف والله الا 
به جل وعزّ. 

1 القول في قوله جلٌ وعز: ( آلْحَمْدُ لل الى وَهَبَ لی على الكبر 





)١(‏ في الأصل غير واضحة. 

(1) ما بين المعكوقتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۰۰/۱ دون أن يُشير إليه الرمّاتي؟ 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۰۰/۱ ولكنه لم يرجعه إلى الرمّاني؟ 

(4) ما بين المکوفتین ورد عند الطوسي في التببان ۳۰۰/۷ ولكنه لم يرجعه إلى الرمّائي (مع 
اختلاف يسير). 


() في الأصل السلم. 


إِسْمَجِيلَ واشخق إن ری بلغا © رت جْعَلنى مم ال 
قبل دذعآء @ 4 

يقال: لم لا يجوز رد الدعاء' وان کان على شرا شرائط " الحكمة 

الجواب: لأن داعي الحكمة إذا ل [....]۲۳۲ منه احاجة فيما دعي إليه 
واقع لا محالة لرجحان الأمر فيه على نقيضه كرجحان أمر الحُسن على ضده من 
القبح. 

ويقال: ما الحمد؟ 

الجواب: الوصف بالجميل على جهة “' التعظیم وذلك أن ملحداً لو 
صف إنساناً بانه مسلم على جهة التحقير لم يكن حَامداً له بل دام لجهله بان 
الإسلام إحسان. والحمد: الوضْف بالاحسان عَلى جهة الإعظام والاجلال. 

ويقال: ما الفرق بين المد والمديح؟ 

[إن الّذح الوصف للشيء بالخير من جهته على جهة التعظيم له. فعله از 
م يفعله. ولکن کان سبباً يؤدي !۲۳ إليه. وليس كذلك احمد](۲۱. 

والذم نقيض ما لأنه لوصف بالقبيح على جهة التحقير. 

ويقال: ما الهبة؟ 

الجواب: [عطية التمليك من غير عقد مثامنة ۳۱" يقال: وَهَب له كذا يَهبْه 
وهو وَاهِب]. والشكر واب على ما يصح في الحكمة عقده عاقدٌ أو لم له 





ما كدف نري 
وین دییقی ربا 


(۱) في الأصل الدعاً. 

(۲) في الأصل شرایط. 

(۳) في الأصل غير واضحة. 

)٤(‏ في الأصل جهه. 

(5) في الأصل يودي. 

00 ما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان مما‎ )١( 
«جهته. وأرجعه الطوسي إل الرائي. 6 مع اختلاف «وجه» بدلا من‎ 

(۷) في الأصل غير مقروءة. وما ثبته ما بين | 
9 بين المعكوفتين فهو من عند الطوسي في التبيان ۱/ 
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ويقال: ما الدعاء'؟ 

الجواب: [طلب الفعل بدلالة القول وما دَعَا الله له "' فقد أمر به 
ورغب فيه» ومّا دعا العبدٌ به ربه فالعبد راغب فیه ولذلك لا يجوز أن يدعو 
بلعنه ولا بعقابه ويجوز أن يدعو غيره به]۱۳۱. 

ويقال: ما التقبّل؟ 

الجواب: [أخذ العمل على طريق إيجاب الحق به مقابلة عليه وكذلك لا 
بل طاعات الفاسق لأنها مُحْبْطة لا يُستحق بها الثواب. وقيل: بُشر 
إبراهيم عليه السّلام' بالولد بعد ماية وبع عُشرة ةه عن سعيد بن 
3 

وقد تضمّنت الآية البيان عما يوجبه الدعاء ۲۱۱ [ ]۲۲۱ على شراط ۱۸۱ 
من الاجابة على ما وعد به ودل عُليه واقتضاه كرمه وجوه على عَبَادِو وَانه لا 
يَمْنعْهُمْ با يمنعه غيره حاجته. 

1 القول في قوله جل وعز: ( ربا آغفرلی وی و 
یوم آلْحِسَابُ © ولا تخس اه غَفِلاً عَمّا يَعْمَلُ الظیلمور: 
نما یرم تشخ فيه الأنِصَرُ ©© 4 

يقال: لما لا يجوز الدعاء(*۱ بالغفرة للفاسیق؟ 









(۱) في الأصل الدعآً. 

(؟) في الأصل آلیه. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۰۱/۷ ولكنه لم يرجعه إلى الرماني. 

(4) في الأصل السلم. 

(۵) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۰۱/۹ ولكنه لم يرجعه إلى الرماني» و 
ينقل الطوسي موقف الرّماني العقائدي في تقبّل طاعات الفاسق» وذلك من كلمة 
"وذلك حتى كلمة الثواب"؛ بل حذفه؛ واكتفى بالأمور الأخرى. 

(۷) في الأصل الدعآ. 

(۷) في الأصل غير واضحة. 

(8) في الأصل شرايط. 

(4) ني الأصل الدعآ. 
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الجُوابث: لأنه لا يجوز أن یل الله جل عر ر ما ليس من حكمة أن يفعله 
لا في ذلك من التحكم بالدعاء ۲۳ ۰ إلى فعل ما قَد قل أنه لا يفعله ولا يريده 
ولیس كالدعاء!"! با في موه نه يفعله لا تال کم 

ويقال: لا وجب أن الإيمان هو الإسلام؟ 50 

الجواب: لقوله جل وعز: < وَمَن يبغ عَم للدم ديا فلن یل نب فلو 
كان الإيمان غير الإسلام لكان من ابتغا الإيمان دينا لا يُقبل منه. 

ويقال: ما الحساب المذكور في الآية؟ 

الجواب: ٍحصاء !۲۳ سا للعامل وعلیه ليجازي به" توف 
من ۰ بابلمع أو التشريق على مقدار مفروض, وذلك أن القسمة تفريق 
على علَّة مفروضة؛ «والضرب» جمع ذلك الفرّق على اليذة والحساب إخراج 
[كميّة في جواب كم] ". 

ويقال: ما الغفلة؟ 

الجُواب: هاب العنی عن اللفس» والغفلة والسهو من النظائر» ونقيض 
الغفلة: اليقظة وَالعالم بالشي, ۱۲۱ ليس بغافل ۲۸۱ عنه 

ويقال: لِم جَارٌ أن يدعو لأبيه مع كفره؟ 

الجواب: لأنه على شرائط ۳" الحكمة بانه إن كان تمن له لطف يفعل معه 
التوبة وقد بين الله تعالی ذلك بقوله وما كان استغفار إبراهيم لأبيه إل عن موعدة 
وعدها ایام فلمًا تین له أنه عدو لله ترا منه. وقد قال: اغفر لأبي إنه كان من 





(۱) في الأصل بالدعاً. 

(۲) في الأصل كالدعاً. 

(۳) في الأصل إحصاً. 

(4) هكذا قرأتها. في الأصل غير واضحة. 
(0) في الأصل غير واضحة. 

)١(‏ هكذا قرآتها. في الأصل غير واضحة. 
(۷) في الأصل بالشيء. 

(۸) هكذا قرآنها. في الأصل غير واضحة. 
(9) في الأصل شرايط. 
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۰ ل 
الضالين. وقال أبو علي: إنما دعا لوالديه من الژمنین ۱۱۱ وهذا عدول!" عن 
الظاهر لا[ ۳۱۲ ما با قبل. 


٠‏ 151 - القول في قوله جل وعرٌ: : ( میت ثقيى ژارییم لا 


زد تد لیم طرفم رادم مم وچ وانذر لاس ی یم لْعَذْابُ 





فول أن و نت نجل فیس شب غو ول ون یمالس" 
ولم تَكُومُوا آفسمثم د ین قبل ما لَكُم ین زُوَالرٍ © 4 
يُقال: ما معنى « مُمْطِعِيتَ 4؟ 
الجواب: [مسرعین, عن سعيد بن جبير» والحسنء وقتادة. ومنه أهطع 
إهطاعا إذا أسرع. 
وقال الشاعر: 
بمهطع سرح كان زمامه في راس جذع من اراك“ مشذب”؟ 
وقال آخر: 
بمستهطع رسل كان جديله بقيدوم رعن من صوام منع۳؟ 


وقیل: فا الدائم" 0 عن ابن عباس» وقيل: الطرق 
الذي لا يرفع رأسه” عن اين ز 


)١(‏ في الأصل المومنين. 

(۲) هكذا قرآتها. في الأصل غير واضحة. 

(۳) في الأصل غير مقروءة. 

() في الأصل اوال. 

() التبيان - الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص۳۰۳ ومجاز القرآن ۱: 747 وتفسير الطبري 
۳ ۶ 

0) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٩‏ - ص ۲۰۳ واللسان» والتاج ( قدم ) والأساس 
( هطع ) ومجاز القرآن ۱ : ۳6۳ وتفسير الطبري ۱۳: ۰۱6۲ 

(۷) في الأصل الدايم. 

(۸) في الأصل راسه. 

(4) وردت عن ابن دريد عند الطوسي في التبيان جا اض 211 


رة إبرا. 
۱۰۸ سورة إبراهي 


Dg > ۳‏ 
ویقال: ما معنی < مقیعی ز؛وییم ۱4" 
الجواب: رافعي رژوسهم"؟» عن ابن عباس. ومجاهد. والحسسنء 
N‏ 2 ۳ 2 
والضحاك وقتادة وابن زيد. واقناع الراس" رفعه. 


وقال الشماخ: e‏ 
يباكرن العضاة بمقنعات نواجذهن كالحدا” الرقيع 

يعني يباكرن العضاة برؤوس مرفوعات” لتتناول منها. 

وقال آخر: 


انقض نحوي راسه واقنعا كانما ابصر شيئا اطمعا]" 
ا 7 ا عمتسي لقان 
ویقال: ما معنی « وافیدیلم " هوام ۱ ۱ ۲ 
الجواب: متخرقة لا تعي شید للرعب الذي داخلها. فهي كهواء 
الجو في الانخراق وبطلان الامساك. 
ويقال: علام ينتصب يوم يأنيهم'" العذاب؟ 


() في الأصل رورسهم. 

() في الأصل رووسهم. 

(۳) في الأصل الراس. 

(4) في الأصل الهمزة منه. 

(0) ديوانه 0١‏ والتبيان - الشيخ الطوسي ۰۳ - ص ۳۰۳ ومجاز القرآن ۱: ۳۸۳ 
والطيري ۱۳: ۱۸۲ واللسان والتاج ( حدا ) » ومجمع البيان : 8 

() في الأصل زاد إليهاء والتصحيح من التبيان للطرسي 707/1 

0 التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٩‏ - ص ۳۰۳ - ۶ ومجاز القرآن ۱ ۲ وتفسير 
الطبري ۱۳: ۱ وني فتح الباري - ابن حجر - ج م ¬ ص 59 روايته: 

انهض نحوي راسه راقتما کانما ابصر شيئا اطمعا 

دما بين المکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ج 1 ص 4-708 .م 

(۸) في الأصل وافيدتهم. (9) في الأصل هرا 

)٠١(‏ في الأصل شیا. 

)1١(‏ في الأصل كهراً. 

2 في الأصل ياتيهم. 
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الجواب: [على الفعول به والعامل فيه انذرهم. كانه قيل: خوفهم عقاب 
اللهء ولا يكون على الظرف لأنه لم يؤمر”" بالانذار في ذلك اليوم.]”© 

ويُقال: ما الأجل؟ 

الجواب: الوقت المضروب لانقضاء”" الأمور. والأمر مُدة من الدده فإغا 
طلبوا اجلا يستدركون فيه ما فات من الفساد بالصلاح وفي المعلوم انهم 
يبعدون من الفلاح. 

ویقال: ما الاجابة؟ 

الجواب: قطع على موافقة الداعي الارادت والجواب: فطع على ما علقه 
السائل"" في سژاله" بالبیان عنه لأنه من جاب البلاد مجوبه جوبا إذا قطعه. 

[ويُقال: كم وجهاً یل في « ودب و ) ۲۳ 

الجواب: ثلاثة أقوال. 

الأول: منخرقة لا تعي شيئا من الخير» عن ابن عباس» ومرةه والحسن» 
وفارغة” من كل شيء* الا من ذكر اجابة الداعي. 

الثاني: تردد في اجوافهن لا تستقر في مکان عن سعيد بن جبير. 

الثالث: خرجت إلى الحناجر لا تنفصل ولا تعودء عن قتادة. وكل ذلك 
تشبيه بهواء" الجو الا أن الأول أعرف في كلام العرب. 

قال حسان: 





(۱) في الأصل يومر. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ٦‏ / 6 دون أن يُرجعه إلى الرّماني. 
() في الأصل لانقضاً. 

(4) في الأصل السايل. 

() في الأصل سواله. 

() في الأصل وافيدتهم هواً. 

(0) في الأصل فارغة. 

(8) في الأصل شي. 

(9) في الأصل بهواً. 
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ألا ابلغ ابا سفيان عنى فانت محوف نخب هواء“ 


وقال آخر: 
كأن الرحل منها فوق صعل من الظلمان جؤجؤه هواء 
وقال آخر: 

ولأنك من اخدان كل يراعة هواء كسقب البان خوفا يكاسره© 


ويُقال: ما معنى ( أَقْسَمْتُم بقل "ما کم ین زُوَالٍ 4 ؟ 

الجواب: من انتقال عن الدنيا إلى الآخرة؛ عن مجاهد. وقال الحسن: من 
زوال إلى العذاب. 

ويُقال: هل في الآية دلالة على بطلان مذهب الجبرة في تكليف أهل 
الآخرة؟ 

الجواب: نعم لأنهم سالوا" أن يرجعوا إلى حال التكليف ليؤمنوا" بالله 
ورسوله ويتوبوا ما سلف من معصيته]”". 

وقد تضمنت الآيتان البيان عما يجلبه الظلم لصاحبه من الذل والخزي في 
الآخرة حتى يتمنى التاخير» لاستدراك ما فات» وهيهات لا سبيل إلى الخلاص 
ولا حیص من العذاب. 


() ديوان حسان بن ثابت ۸ والتبيان - الشيخ الطوسي - ج 1 - ص 7١4‏ واللسان 
والتاج ( هو جوف ) والطبري ۱۳: ۱86 ومجمع البيان ۳: ۳۲۰ وفتح الباري - ابن 
حجر - ج ۵ - ص ٠لا.‏ 

020( قائله زهيرء ديوان زهير ( دار بيروت ) ۰٩‏ ومجمع البيان ۳: ۰ الشيخ الطوسي - ج 
١‏ - ص ۳۰6 واللسان والتاج ( هوی جوف ). والظليم لا فؤاد له. 

(۳) هذا البيت منسوب إلى صخر الغي. ونسب أيضا إلى كعب. التاج ( هوا ) والطبري 
۳ و از القرآن ۱: ٤‏ والتبيان - الشیخ الطوسي -ج ص۰۳۰ 

(4) في الأصل غير موجودة. 

(0) في الأصل الهمزة منه. 

(0) في الأصل ليومنوا. 

(۷) وما بين المعكوفتين ورد بتمامه عند الطوسي في التبيان ج ۱ ص ۰۳۰۲-۳۰۳ 

(۸) في الأصل التاخير. 
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7 - القول في قوله جل وعرٌ: ( سکم فى مڪ رن ما 
هد وت لَكُمْ كيف فلا يهن سنا لک آلامتال @ وقذ 
مگڙوا نَكْرَهُمْ ومد آي مَكْرُهُمْ وین كارت مرمع لول يغ 
یبا © > 

يقال: لم جاز أن يكون واسكن في الدار وهو متحرك؟ 

الجواب: لأن معنى ساكن في الدار انه ياوي”" إليها لسكونه عند نومه 
وحاجاته إلى هدوء””. فهي سكن اشتراك الا أن التقبيد يبين المعنى فيه. 

ویقال: لم آمکن ظلم النفس ول يمكن کثر النفس؟ و 

الجواب: لأن الکفر تضییع حق النعمة بترك ما يجب أن يؤدي”" أداء 
الدين» ولا يضيع مثل هذا لا أن يكفر بنعمة غيره» وليس کذلك الظلم له 
ضر قبيح. 

ویقال: ما وجه اتصال «إوضربنا لكم الأمثال» با قبله؟ 

الجواب: أي إن مثلکم کمثلهم في الإهلاك إن آقمتم على ما آقاموا من 
الفساد والتتابع في العصيان فهو على اتصال موجب” المعنى الأول به» ويجوز 
أن يكون اتصال الحجاج. 

ويُقال: ما المكر؟ 

الجواب: الفتل إلى الضر على جهة الحيلة في الفعل. وعند الله مكرهم 
لأنه عالم به لا خفی عليه من وجه من الوجوه. ۱ 

ويُقال: من قرا" : وان كان مکرهم لترُول منه ابحبال (بفتح اللام الأولى 








() في الأصل ياوي. 
)١(‏ في الأصل هدو. 
() ني الأصل يودي. 
(4) ني الأصل ادآ. 
(0) هكذا قرأتها. 
() في الأصل قرا. 


يلد سورة إبراهيم 
وضم الثانية)؟ 

الجواب: الكساني") وحده"» وقرا" الباقون: ليرول بكسر اللام الأولى 
وفتح الثانية. 

ویقال: ما الفرق بين القراءتين”" في لتزول في المعنى؟ 

الجواب: إن قراءة” الاکثر بمعنى ما كان مکرهم لتزول منه الجبال اي لا 
يبطل الق اني الاسلام والقرآن لأنه ثابت بالدلیل والبرهان» وقراءت"" 
الكسائي"* وان مکرهم تزول منه الجبال استعظاما له اي کانها تزول منه 
لیظمه" وان في القراء:۲ الأولى بمعنى ماه عن ابن عباس. 

وقال الأعشى: 
لش كنت في جب ثمانين قامة ورقیت آسباب السماء بسلم 
لیستدرجنك القول حتى تهر وتعلم أني عنكم غير مفحم”" 

فهذا شاهد في قراءة الكسائي(. 

وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه الظلم والمكر من قبح من سكن في 
ديار صاحبه. تاركا للاعتبار با نزل به من سخط الله عليه وإحلال العقاب به 





() في الأصل الكسآي. 

(۲) يذكر الطوسي في التبيان ج ۱ ص ۳١٠‏ إن ما تفرد به الكسائي قد روي عن الامام علي 
ا 

(۳) في الأصل وقرآ. 

(4) في الأصل القرآنين. 

(5) في الأصل قرآة. 

)١(‏ في الأصل وقرآة. 

(۷) في الأصل الكسآي. 

(۸) هذه القراءات اوردها الطوسي في التبيان ج ١‏ ص ۰۳۰۸-۳۰۲ 

(4) في الأصل القرآة. 

(۱۰) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ۷ - ص ۱۰۳ وديوان الأعشى ( دار بيروت ) ۱۸۲ 
والصبح النیر ۸٤‏ وجاز القرآن ۱ / ۲. ۳ وتفسير القرطي 4 / ۱۳۲ والکتاب لسيبويه 
۱ ۷ الکشاف للزغشري ج ۲ ص ۱۳۳. 

(۱۱) في الأصل قرآة الكسآي. 





سورة إبراهيم ۱۳ 





وما تقتضیه حاله من سوء”" ما يصير إليه. 


۱1 - القول في قوله جل وعز: فلا 


مد 


E‏ ۳ لَه عير ذو آنیقام © َم تُبَدّلُ آلازض غ آلازض 
وَالسَمَوَت و له آلو جِدٍ ار @) 

يقال: ما الحسبان؟ 

الجواب: شك يقوى فيه أحد النقيضين على الآخرء وهو مما يحتسب به في 
العمل عليه لقوته» والحسبان والظن من النظائر". 

ويُقال: ما الاخلاف؟ 

الجواب: نقض الوعد بترك الانجازه وذلك إن الآخر جاء" على خلاف 
المعنى الذي يقتضيه الوعد. فالمعنى الثاني يخالف الأول. 

ويُقال: ما الوعد؟ ۱ 

الجواب: خبر مضمّن با يكون من الخير والشر إذا اطلقء فاذا قيّد كان 
بحسب التقيّيد في الخير والشر وعده بالشرّ فاما توعده ففي الشر خاصة. 

ويقال: ما الانتقام؟ 1 

الجواب: الجزاء“ با كان من المضارء والانتقام والعقاب من النظاتر* 
ونقيض الانتقام: الانعام» كما نقيض العقاب: الثواب. 

ويُقال: ما التبديل؟ 

الجواب: التغيير برفع الشيء" إلى بدلء الا أن تبديل الأرض تغييرها 
برفع الصورة التي كانت عليها إلى صورة غيرها. 

ویقال: ما البروز؟ 


اد ل 
سین الله لت وعدو. 





)١(‏ في الأصل سوت 
)١(‏ في الأصل النظاير. 
(۳) في الأصل جا. 
() ني الأصل الجزاً. 
(0) في الأصل النظاير. 
() في الأصل الشي. 


134 سورة إبراهيم 

الجواب: ظهور الشخص مما كان ملسا به. برز يبرز بروزا وهو بارز 
وبارز قِرئه في الحرب مبارزة. 

ويقال: ما الواحد؟ 

الجواب: شيء”" لا ينقسمء وهو على وجهين: منه ما لا ينقسم في نفسه 
ومنه ما لا ينقسم في معنى من العاني کالدارلا تنقسم في معنى دار. 

ويُقال: كيف تبديل الأرض يوم القيامة؟ 

الجواب: تكون ارضا"" بیضاء" كالفضة لم يعمل عليها خطیتة"» عن 
عبد الله بن مسعود؛ وأنس بن مالك. وابن عباس» ومجاهد. وقال الحسن: هي 
هذه الأرض الا نها تصير إلى صورة أخرى. 

ویقال: ما معنى « الود » هنا؟ 

الجواب: الواحد في أنه لا شبه ولا نظير. وهذا يدل أنه ليس ججسم» ولا 
ينقسم من وجه من الوجوه لأنه ما ينقسم فله مثل ونظير. ومعنى القهار: 
القادر المالك الذي لا يضار". 

وقد تضمنت الآيتان البيان عما يوجبه التحذير من وقوع الوعيد با 
جاء”' به الرسول يوم تبديل الأرض والسماء" ۰ وبروز العباد للحساب 
والجزاء“. 


3 - القول في قوله جل وعز: ( وَتَرَى الْمُجْرِمِينَ یمن مین نی 





(۱) في الأصل شي. 

(۲) في الأصل ارض. 

(۳) في الأصل بيضاً. 

)٤(‏ في الأصل خطية. 

(0) وردت (لا يضام) بدلاً من (لا يضار) عند الطوسي في التبيان ج ٩‏ ص 7١4‏ مع 
الإشارة أن آمورا كثيرة من هذا القطع وردت أيضاً عنده. 

() في الأصل جآ. 

(۷) في الأصل والسماً. 

(۸) في الأصل والجراً. 


سورة إبراهيم 1 
الاضفاد © سَرَابِيلُهُم ین قطران وتفتی وُجُوهَهُمُ ناژ 4 

يُقال: ما الاجرام؟ 

الجواب: اقتراف السيئة”» والاجرام: قطع العمل الذي يجوز با لا يجوزء 
واصله القطع. 

ويُقال: ما التقرين؟ 

الجواب: جمع الشيء”" إلى نظیره» ومنه القرين» فهؤلاء" [قرنت أيديهم 
بالغل إلى أعناقهم» وقال ابو علي': قرّن بعضهم إلى بعض. 

ويُقال: ما الصفد؟ 

الجواب: الغل الذي تقرن به اليد إلى العنق» ويجوز أن يكون السلسلة التي 
يقع بها التقرين. 

ویقال: ما أصل الصفد؟ 

الجواب: القید. وهو الصفاد وجعه: صفد. 





قال عمرو بن کلثوم: 
فآبوا بالنهاب وبالسبایا وابناء الملوك مصفدينا“ 
اي مقيدين ومنه اصفدته إصفاداً إذا اعطیته مالاً. 
قال الأعشى: 
تضيفته يوما فأكرم مجلسي وأصفدني عند الزمانة قائدا"؟ 
(۱) في الأصل السيية. 
(۲) في الأصل الشي. 
(۳) في الأصل فهولاً. 
(4) هو ابر علي الجبّائي المعتزلي (ت ۲۰۳ه) وقد صرح بذلك الطوسي في التبیان ج 7 
ص ۰۳۱۰ 


() التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٩‏ - ص ۳۱۰ وتفسير الشوكاني ( الفتح القدیر ) ۳: 
۳ ومجمع البيان ۳: ۲۲۳. 

() دیوان الأعشى ( دار بیروت ) 46 وروایته ( فقرب مقعدي ) بدل ( فاکرم جلسي ) 
والتبيان - الشيخ الطوسي - ج 7 - ص ۰ وهو في جمع البيان ۳: ۳ ومجاز 
القرآن ۱: ۳4۵ وتفسير الطبري ۱۳: ۰۱۵۲ 


۱۹ سورة ابراهیم 
وقال الذبياني: 
هذا الثناء فان تسمع لقائله فما عرضت آبیت اللعن بالصفد؟ 
أي بالعطية» وإنما قیل: ما صفد. لأنها تقيد الودة وتربطها. وقال قتادة: 


الاصفاد القیود والاغلال. 
ویقال: ما السراییل؟ 
الجواب: القَمُص؛ عن ابن زید. واحدها: سربال. 
وقال امرؤ القيس: 
لوب تنسيني إذا قمت سربالي“ 


ويُقال: ما القطران؟ ٠‏ 

الجواب: هو الذي تهنا" به الإبل» عن الحسن. وفيه لغات قطيران بفتح 
القاف وكسر الطاء"" وتسكين الطاء“ وكسر القاف ويجوز فتحها. 

وقال أبو النجم: 


جون کان العرق النتوحا آلبسه القطران والسوحاا؟ 
بکسر القاف وتسکین الطاء. 
وقال أيضاً: 

كان قطرانا إذا تلاها ترمي به الریح إلى مجراها”" 


(۱) ديوان الذبیانی ( دار بيروت ) ۳۷ وروايته: 
هذا الثناء فإن تسمع به حسنا فلم اعرض أبيت اللعن بالصفد 

والتبيان - الشيخ الطوسي - ج ۷ - ص ۰۳۱۰ 

(۲) ديوان امرؤ القيس ( الطبعة الرابعة سنة ۱۹۵۹ ) ۱۷۰ وصدره: ومثلك بيضاء 
العوارض طفلة. والتبيان - الشيخ الطوسي - ج ۱ - ص ۰۳۱۱ 

(۳) في الأصل اهمزة منه. 

(5) في الأصل الطآ. 

(5) في الأصل الطآ. 

() التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص ۲۱۱ ومجمع البيان ۳: ۳۲۳ وتفسير الطبري 
( الطبعة الأولى ) ۱۳: ۰۱۵۳ 

(۷) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٩‏ - ص ۳۱۱ ومجمع البيان ۳: ۳۲۳ وتفسير الطبري 
( الطبعة الأولى ) ۱۳: ۰۱۵۳ 


سورة ابراهي ۱۷ 


وإغا جعلت سرابيلهم من قطران لأن النار تسرع إليها] ". 

وقد تضمنت الآيتان البيان عما يوجبه الإجرام من غل الأيدي إل 
الأعناق» ولبس ثياب القطران »وغشي العقوبة بالنار. 

3 - القول في قوله جل وعز: $ یج اه ل تفس ما بت 
إن آله تریغ الجشاس وه ها نع اس ونوا بيه تفا نا 
هو ود کر را الأب ر » 

يُقال: ما الجزاء”©»؟ 

الجواب: مقابلة العمل با يقتضيه من خير أو شرء فالناس مجزيون 
باعمالهم إن خیراً فخیں وان شرًا فشر 

ویقال: ما النفس؟ 

الجواب: خاصة تستحق ما ليس بمضمن بعلة أو معنى صفة. فنفسه: 
نقيض فیره لأن غيره مضمن بمعنى صفة غير آخر. وكذلك المتحرك ليس على 

معنى النفس لأنه مضمن بعلّة هي الحركة. فكل نفس فهي تستحق بعلة أو 
معنى صفة» وليس هذا الأمر لا للنفس. فالشيء'* مضمن بأنه يصح أن يعامٍ 
وله نفس ولم يكن شيئا”'» من جهة أنه نفس بقول مستحق هذه الصفة لنفسه ولا 
يستحقهاء لأنه الشيء ۰ فهذا یوضح الفرق بين النفس والشيء” © ۰ ومع ذلك 
تكل نفس شي. ”" لا أنه لم يكن شین" من حيث هو نفس» ولا نفساً من حيث 





(۱) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ج ١‏ ص ۰۳۱۱-۳۱۰ 
(۲) في الأصل الجزآً. 

(۳) في الأصل فالشي. 

(4) في الأصل شيا. 

(5) في الأصل الشي. 

() في الأصل والشي. 

(۷) في الأصل شي. 

(8) في الأصل شيا. 


۱1۸ سورة إبراهيم 





هو شيء فالنفس ما استحق معنی الذکر من غير تضمین بعلة أو معنی صفة. 

ویقال: ما الکسب؟ 

الجواب: فعل ما يجلب به النفع أو يستدفع به الضر عن النفس. فالکسب 
ليس بجنس الفعل؛ والله جل وعرّ يقدر على مثله في الجنس. 

ویقال: مالفرق بين النفس والشيء””؟ 

الجواب: إن النفس ما استحق معنى الذكر من غير تضمين بعلَة أو معني 
صفة ولو | تستحقه لا مضمناً م يكن نفساً. ا 
مضمناً لم يخرجه ذلك من أن يكون شيئاً"". 

ويُقال: إلى أي شيء” أشيرء هذا بلاغ4؟ 

الجواب: هذا القرآن بلاغ للناس» عن ابن زيد» وغيره من أهل العلم. 
ففيه البيان عن الانذاره وفيه البيان عما يوجب الاخلاص بما ذكر من الانعام 
الذي لا يقدر عليه الا الله جل وع وحده. 

ويقال: كم حجة في الآية على خالفي الحق؟ 

الجواب: [ثلاث حجج: 

الأولى: حجّة على الجبرة في الأرادة لأنها تدل على إرادته من جميع 
المكلفين أن يعلموا إنما هو إله واحد» وهم يزعمون أنه آراد من النصارى أن 
يثلثواء ومن الزنادقة أن يقولوا بالتثنية. 

الثانية"»: حجة عليهم في أن المعصية لم يُردها. 

: حجة على أصحاب العارف إذ قد أراد أن“ يتذكروا 


(۱) في الأصل شي. 
(۲) في الأصل والشي. 
(۳) في الأصل والشي. 
(4) في الأصل شيا 
(0) في الأصل شي. 
(7) في الأصل الثاني. 
(۷) في الأصل الثالث. 
(۸) في الأصل من 


سورة ا جر 13۹ 


دلائل"" القرآن التي تدهم انه واحد] ". 

وقد تضمنت الآيتان البيان عما يوجبه الجزاء“ على الأعمال من 
الأخذ" بابلزم بطلب الثقة فيما يعمل عليه من الفعلء والاجتهاد في طاعة”" 
الله جل وعرّء لأنها سبب النجاة من العقاب والفوز بالثواب. 

تم تفسير سورة إبراهيم بعون الله وملّه. 

والحمد لله وصلواته على سيّدنا محمّد نبيّه وآله وسلامه. 





1 - القول في قوله جل وعرٌ: $ ار لت اتب فان 
من © با يو ل روا لو ثرا مُسلمينَ ج رمع يكرا 
وَيَكَمَتمُوا وله یکت فسَؤف یمرن @ 4 

يُقال: 5 قيل « ات آلتس ورن » والکتاب هو القرآن؟ 

الجواب: [يجمع الوصفين على ما فيهما من الفائدتين"“ وان كانتا 
لموصوف واحدء وذلك أن الكتاب يقبل أنه يكتب ويدّونء وقرآن يفيد أنه ما 
یزلف ويجمع بعض حروفه إلى بعض. 

وقال الشاعر: 

الى اللك القرم وابن الهام وليث الكتيبة في الزدحم ۳ 








(1) في الأصل دلايل. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ۳۱۲/۱ مع اختلاف يسير. ودون أن 
يُشير إليه الرّماني. 

(۳) في الأصل الجزاً. 

() هكذا قراتها. 

(0) هكذا ترأتها. 

() في الأصل النایدتین. 

4 التبيان - الشيخ الطوسي - ج ۲ ٩۸‏ وج /١‏ ۳۱۷ ومعاني القرآن للفراء ۱: ۰۱۰۵ 


۱۷۰ سورة الحجر 

وقیل: الکتاب الذي كان قبل القرآن من التوراة والإنجيل والفرقان. عن 
مجاهد وقتادة] ۲ 

ویقال: ما الابانة؟ 

الجواب: [إظهار المعنى للنفس با يفعله من غيره» والبيان ظهور المعنى 
للنفس با يميزه من غيره» لأن معنى أبانه منه فصله منه» فإذا ظهر النقيضان في 
معنى الصفة فقد بانت وفهمت]©. 

[ویقال: ما الود؟ 

الجواب: التمني وهو تقدیر العنی في اللفس للاستمتاع به واظهار ميل 
الطباع إليه وفيه اشتراك وددته إذا احببته اوذ فيهما جميعا ودًا. وقال الحسن: إذا 
رأى الشرکون المؤمنين قد دخلوا الجنة تمنوا أنهم كانوا مسلمین] ”. 

ویقال: ما أصل الإسلام؟ 

الجواب: إعطاء“ الشي على حال سلامةء كإسلام الثوب إلى من 
يقصره» وإسلام الصبي إلى من يعلّمه. والإسلام الذي هو الإيمان: إعطاء© 








وامالي الشريف المرتضى ۱: ۰۲۰۵ والانصاف: ۰۱۹۵ وخزانة الأدب: .۲٠١‏ القرم: 
السيد القدم في المعرفة» والتجارب الكتيبة هي فرقة من الجيش. الزدحم: هو المكان 
الذي تجتمع به الناس كثيراء وتتسابق على التقدم فيه» والقصود منه هنا ساحة الحرب 
تغم الأمور أي تضيع عليهم. 

)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 531//7. دون أن يشير إلى الرّماني. 
لأن الطوسي عالج المسالة بشكل آخر. واضاف إليها اموراً اخری. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج /7117. مع اختلاف يسير» دون أن 
يشير إلى الرّماني. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ۰۳۱۷/۷ مع اختلاف يسير. دون أن 
يُشير إلى الرّماني. بل اضاف الطرسي ما يلي:'... وقال مجاهد: إذا رای الشرکرن 
المسلمين يغفر هم ويخرجون من النار يودون لو كانوا مسلمين. ويظهر أن الرّماني 
والطوسي كانا ينقلان عن مصادر آخری» بسبب هذه المشتركات والإضافات. 

(4) في الأصل اعطآ. 

(0) في الأصل الشي. 

() في الأصل اعطاً. 


سورة الحجر لفل 
معنى الحق في الدين بالإقرار والعمل به. 

ويقال: ما المنع؟ 

الجواب: التلذذء وهو طلب اللذة حالاً بعد حال كالتقرب في أنه طلب 
القرب حالا بعد حال. 

[ويُقال: لِم جاز «ربما يود الذين كفروا» ورب لا وقع؟ 

الجواب: فيه قولان: الأول: لأنه أصدق الوعد كأنه عيان قد كان. 

والآخر: أن ما إذا لحقت رب غيرتها فدخلت على المستقبل كما تدخل 





على العرفة. 
وقال أبو دؤاد: 
رما الجامل امول نيهم 0 وعناجيج یهن الهار“ 
ویقال: لِم جاز «ربما يود الذين كفروا» ورب للتقليل؟ 
الجواب: فيه قولان: 


الأول لأنه أبلغ في التمرد (" كما تقول: ربما ندمت على هذا وهو يعلم 
أنه يندم ندما طويلاء أي يكفيك قليل الندم فكيف كثيره. 

الثاني أنه يشغلهم العذاب عن تمني ذلك الا في القليل] ©. 

[ويُقال: بمن قرا“ «ربما» خفيفه؟ 

الجواب: نافع» وعاصمء وقرا الباقون: بالتشديد. 

وقال الحادرة: 





(۱) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۶ - ص؟. 

(۲) هكذا قرأتها. 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ۰۳۱۷/۱ مع اختلاف يسير. دون أن 
يشير الطرسي إلى الرّماني. بل وضّح أن مصدره هو كتب التفاسير» وما ذكره القراء» 
والمبرد وغيرهم. ومن هنا نفهم عدم إشارة الطوسي إلى الرّماني. فكأنه ينقل عن الصدر 
الأساسي الذي یقتبس منه الرّماني. فلذلك آشار الطوسي إلى مصادره وأهمل الرّماني. 


(4) في الأصل قرا. 


۱۷۲ سودة اجر 
اسمي ما يدريك أن رب فتية باکرت لذتهم بأدكن مترع 2 
وقال الهذلي: 
أزهير إن يشب القذال فاي رب هیضل لب لففت بهیضل ٩‏ 
وقد تضمنت الآيتان البيان عما یوجبه ترك الاسلام من التمني له عند 
انکشاف الأمر فيه» وظهور العُدول عن الحق بترکه إلى اللهو والاستمتاع وطلب 
اللاذ بوجوه الحرام. 
1 - القول في قوله جل وعر: ( وم هلكا ِن قَرْيَةٍ لا وا کنات 
علوم @ ما سق ینم اجه وما الوا ينأ 
رل علد رنف لمرن ي » 
يُقال: لم صار الإعدام إهلاكا؟ 
الجواب: لأنه كضياع المعنى بمصيره بحيث لا بحسن إذا طلبه الطالب 
والموت هلاك لهذا العنی. 
ويُقال: لِم جاز أن يعم الكافر والزمن" بالإهلاك؟ 
الجواب: لأن أحدهما إهلاك للعقاب. والآخر إهلاك للعوض والاعتباره 
فهذا الثاني كلا إهلاك لأنه إنعام على صاحبه وغيره. والأول انتقام من 
صاحبه. ولذلك حسن فيه إطلاق الصفة. 
ویْتال: لِم جاز الإهلاك للعوض والاعتباره وم يجز الإذلال للعوض 
والاعتبار؟ 











(۱) تفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ٩‏ - ص ۰ وسمي مرخم سمية: اسم 
امرأة. والدكنة: السواد. 

(1) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ۲ - ص ۳۱۰ القذال جماع مؤخر الراس من الإنسان. 
وافیضل: جماعة متسلحة أمرهم في الحرب واحد؛ ومجمع البيان ۳: 7378؛ واللسان 
حفل نسبه إلى أبي كبير.وكتاب العين - الخليل الفراهيدي - ج ١‏ - ص ۳۱۷. وما بین 
العكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان ۳۱۶/۱ مع اختلاف یسیر. 

(۳) في الأصل والومن. 


سورة الحجر ۱۷۳ 

الجواب: لأن الاذلال مُضمُن بالاساء:") فیما تقتضیه الحكمة؛ كما أن 
الذم واللوم مُضمّن به والإهلاك محتمل للامرین. 

ويُقال: 1 لا يجوز أن يختار الانسان إهلاك نفسه للعوض والاعتبار؟ 

الجواب: لضعف قلبه عن احتمال ما يرد عليه من هوله. وهو مع ذلك لو 
اختاره لأحسن الاختیار إذا عرف ما فيه من عظيم الانتفاع. 

ويقال: هل تدل الآية على أن الأجل واحد؟ 

الجواب: لاء من یل أنه لاء يهلك أحد الا عند اجله الذي عُلِمّ أنه يهلك 
عنده لا يدل على أنه لم يجعل له أجل آخر على صفة أنه بمنزلة من علم انه لا 
يؤدي”" الدين الذي عليه الاً عند اجله الذي ذكر أنه یزدیه" عند وهو 
الأجل الادنى دون الأجل الاقصى. 

ويُقال: لِمّ جاز بالواو وبغير الواو من الا وفا كتاب» في مثله من 
الكلام؟ 

الجواب: لأنه جاء"" بعد التمام» ولو جاء* بعد النقصان لم یجز» نحو 
أن رجلاً هو قانم" » ولا يجوز وهو قائم" وكذلك ني [الظرف في خبر ان. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حسن التدبير في الإهلاك من 
وقوعه على ما تقتضيه الحكمة دون امجازفة من الأجل الضروب للأمّة. حتى إذا 
لم يبق فيهم من يفلح بالتوبة والانابة أتاهم أمر الله تعالی» وهم مع ذلك في غفلة 
لتكذيبهم برسل الله جل وعزّ. 








)١(‏ في الأصل بالاساة. 

(۲) في الأصل يردي. 

(۳) في الأصل يوديه. 

(؛) في الأصل جآ. 

() في الأصل جا. 

(0) في الأصل قايم. 

(۷) في الأصل قايم. 

(8) في الأصل غير واضحة؛ وما ثبته ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج / 
۸ دون أن يشير إلى الرّماني. 


4 سورة الحجر 
[۳] - القول في قوله جل وعرٌ: 


و مر مس کی 


آلصّ دق 0 کائوا إا رین © اعد 


رتا روا له حطر © 4 

يُقال: لِم كان من الصّدق ما هو حسن» ومنه ما هو قبیح» والکذب كله 
تیح؟ 

الجواب: لأن الصّدق أوسع من الكذبء كما أن الحسن آوسع من 
القبيحء ای مانا په اد و ما کن را كل 
يستحق به الذم. وذلك أن الصّدق فيما يجب به الكف عن الخير قبيح وليس في 
الكذب ما يجب الاخبار. 

. ویقال: لِم كانت صفة صادق على الإطلاق لا يكون الا لمن فعل صدقاً 
احسناً؟ 

الجواب: لأنها صفة مدح فلا طلق الا لمن فعل صدقاً ب يستحق به الحمد 
قحل بها الا ی التاق انه عدون رت عا ا 

ويُقال: لِم لا يكون الصّدق والاخبار بالشيء ”© على ما هو به فيما 
للمخبر أن يخبر به؟ 

الجواب: لن من أخبر ظالاً کان ما(" لإنسان وهو يريد أن يغصبه» فقد 
صدق فيما ليس له (أن”" ) يصدق بهء واساء في هذا الصدق كما أنه اساء“ 
فيما أخبرء فخبره هذا حرم عليه» وكذلك لو أخبر بمكانه ظالاً يريد قتله. 

ويقال: لِم جاز صدق قبيح و يجز حق قبيح؟ 

الجواب: إن الحق وضع الشيء” في موضعه على ما تدعو إليه الحكمة» 





(۱) هكذا قرأتها. 
(۲) هکذا قرآنها. 

(۳) في الأصل غير موجردة. 
(4) في الأصل اسا. 

(۰) في الأصل اسآ. 

() في الأصل الشي. 


سورة احجر ۱۷۰ 
والحكمة لا تدعو إلى ما ليس للقادر أن يفعله. والصّدق: الخبر بالشيء“ على 
ما هو به وقد يكون منه ما ليس للقادر أن يخبر به. 
ويُقال: ما معنی لَوْمَا نينا 4؟ 
الجواب: (لولا تاتينا) (وهلا تأتينا)”" بمعنى واحد» وهو دعاء”” إلى 
الفعل وتحضيض عليه ومنه (لولا أنزل إليه ملك). 
وقال: 
تعدون عقر النيب أفضل جدکم بني ضوطري لولا الكمي القعا" 
وقد جاء" لوما في معنى لولا التي لها جواب. 
قال ابن مقبل: 
لوما الیاء"؟ ولوما الدين عبتكما ‏ ببعض ما فيكما إذ عبتما عوري”" 
أي لولا الحياء©. 
ویقال: ما «الذكر» هنا؟ 
الجواب: [القرآن عن الحسن» والضخاك. وقال الحسن: الحافظون 
حتى نجزي به يوم القيامة» اي لقيام الحجّة به على الجماعة من كل من لزمته 





() في الأصل الشي. 
(۲) في الأصل غير واضحة. وما ثبته ورد عند الطوسي في التبيان ج 719/7. 
() في الأصل دعاً. 


(4) قائله: جریر من قصيدة يهجو بها الفرزدق. جامع البيان لابن جرير الطبري ج ۱ / 
۲ ومعاني القرآن للنحاس 4 / ۰۱۰ عقر الناقة: ضرب قوائمها. النيب جمع ناب: 
الناقة المسنة. ضوطری: الرجل الضخم اللثيم. والضوطری: الامرأة الحمقاء. الكمي: 
الشجاع. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ۰۳۱۹/۲ 

(0) ني الأصل جآ. 

(0) في الأصل الحياً. 

2 التبيان - الشيخ الطوسي - ج 7 - ص ۰۳۱۹ وشواهد الکشاف ۰۱۲۰ ومجاز القرآن 
۱ وتفسير القرطي ۰ 4 ومجمع البيان ۳: ۰۳۳۰ وجامع البیان - ابن جریر 
الطبري - ج 14 - ص ۰۱۰ 

() في الأصل الحياً. 


۱۷۹ سورة الحجر 
دعوة البي صلی الله عليه وآله. وقيل: الحافظون من الزيادة والتقصان» عن 
قتادة] . 

ویقال: ما معنى « ما رل آلْمَلْبِكَة "إا بقق4 ؟ 

الجواب: اي الا بالحق الذي لا يلبث معه الباطل طرفة عین» وقیل: الا 
بعذاب له استتصال"" لمن لم يؤمنواء عن الحسن. ومجاهد. كما كانت حال من 
قبلهم حين جاء‌تهم"؟ الآيات التي طلبوا فلم يؤمنوا. 

[ویقال: من قرا“ «ما ننزل الملائكة» بالنون والنصب في الملائكة"؟ 








الجواب: حمزة» والکسائي" ۲ وحفص عن عاصمء وقرأ" الباقرن: تنزل 
بفتح التاء"“ والرفع» الا عاصماً في رواية أبي بكر فإنه قرا '"©: تنزل اللایکت 
على ما لم يسم فاعله] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه التحكم في طلب الآية؛ مع قيام 
الحجّة من تحميل طالبها وتعريفه ما في نزولها من ترك الانظار بعدهاء مع حفظه 
جل وعرّ للقرآن» حتى تقم به الحجّة على جميع الکلفین من العباد. 

[4] - القول في قوله جل وعرٌ: $ وَلَقَدَ أَرْسَلنَا ین قَيْلِكَ فى شيع 





(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ۲ درن أن يشير إلى الرماني. 
(۲) في الأصل الملايكة. 

(۳) في الأصل استيصال. 

(4) في الأصل جانهم. 

(0) في الأصل الهمزة منه. 

() في الأصل الملايكة. 

(۷) في الأصل والكسآي. 

(۸) في الأصل وقرآ. 

)٩(‏ في الأصل العآ. 

(۱۰) في الأصل الهمزة منه. 

(۱۱) في الأصل الملايكة. 

(۱۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان ج ۰۳۱۹/۷ دون أن يُشير إلى الرّماني. 


سورة الحجر 


۱۷۷ 

لت © ما تم من سول إل ثرا ی نونج هدبك دلگ 
فى قوب الْمْجْرمِينَ @ 4 ۱ 

يُقال: ما الاستهزاء 

الجواب: طلب الهزء”" باداته وفعله وافرء" إظهار ما يقصد به العيب 
على إيهام المدح» والهزء''' واللعب والسخرية نظائر" في اللغة. ۱ 

ويقال: ما حمل الأمم على الاستهزاء"©» بالرسل؟ 

الجواب: [استبعاد ما دعوا إليه. والاستيحاش والإستنكار له حتى 
توهموا أنهم ما لا یکون» ولا يصح مع تخالفته للآباء'"' والأجداد وما كان عليه 
الأسلاف. فكان عندهم كانه دعاء"" إلى خلاف الشاهدة وإلى ما فيه جحد 
الضرورة والمكابرة] ٩‏ 

ويُقال: لِم كان الناس إلى ما يوجبه الجهل من الاستهزا"" ونحوه اسرع 
منهم إلى ما يوجبه العلم من الأخذ بالجزم في النظر ونحوه؟ 

الجواب: لما فيه من تعجيل الراحة واللذة وإسقاط الكلفة بالزام النفس 
ما فيه المشقة» فحملوا القبح لتعجيل النفع. 





(1) في الأصل الاستهزاً. 

(۲) في الأصل الهمزة منه. 

(۳) في الأصل الهمزة منه. 

(؛) في الاصل الهمزة منه. وتحديد الحزء ورد عند الطرسي في التبيان ۰۳۲۱/۱ 

(0) في الأصل نظاير. 

() ني الأصل الاستهزاً. 

(۷) في الأصل للاباً. 

(۸) في الأصل دعاً. ۱ 

(9) ما بين المعكرفتين ورد عند ae‏ تفر من مصدر 
ویظهر أن الرّماني والطرسي قد تسد 
أضاف إضافات أخرى» ونقلها بلغة آخری: 

)٠١(‏ ني الأصل الاستهزاً. 





تیبان ج 511/1 درن أن يُشير إلى الرّمانيه 
آخر. لأن الطرسي قد 


۱۷۸ سورة الحجر 

ویقال: هل بحسن الاستهزاء”" على وجه؟ 

الجواب: أما على اصله فلاء لأنه إيهام المدح ما هو عند المادح باطل» 
ولكن قد يسمّى الجزاء”" على الاستهزاء إذا جری في مزاوجة الكلام فيحسن 
إذا عن به الجزاء”" با هو بحقه. 

ويقال: ما الإجرام؟ 1 

الجواب: قطع الإحسان في الفعل إلى الاساءة" بالعدول إليها بدلا منه 
وذلك أن اصله القطع. 

ویقال: ما الشيع؟ 

الجواب: [الأم عن ابن عباس» وقتادة. واحدهم شيعة: فالشيعة لام 
والشيعة أولياء“ الرجل؛ واصله المتابعة. والأمّة شيعة لمتابعة بعضهم بعض في 
الأعمال التي يجتمعون عليها في الزمن الواحد» من تملكة أو عادة أو ديانة أو نحو 
ذلك من الأمور الجارية في العادة] ©. 

[ويقال: ما معنی کدی نک فى فوب ارين 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: نسلك الاستهزاء© باخطاره على البال لیجتتب في معنى قول 
الحسن» وقتادة. 

الثاني: نسلك القرآن باخطاره على البال ليؤمنوا به» وهم لا يؤمنون كما 








)١١(‏ في الأصل الاستهراً. 

(۲) في الأصل الجراً. 

(۳) في الأصل الاستهراً. 

(4) في الأصل الجزاً. 

(0) في الأصل الاسآة. 

(7) في الأصل اوليا. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج للف مع اختلاف في النقل» حيث 
حذف الطوسي عبارة والشيعة أولياء... التابعة وهذا دلالة على نقل الرّماني والطوسي 
من مصدر آخر. 

(8) في الأصل الاستهزاً. 


سورة الحجر ۱۷۹ 


سلکنا دعوة الرسل في قلوب من سلف من الأمم» في معنی قول أبي علي . 
ویقال: سلکه فيه يسلكه سلکاً وسلوكاء واسلکه إسلاكاً. 





وقال عدي بن زید: 
وكنت لزاز خصيك لم أعرد وقد سلكوك في يوم عصيب”" 
وقال آخر: 


حتى إذا اسلكوهم في قتاند:" شلا كما تطرد الجمالة الشردا)“ 
وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه حال الجهل من الاستهزاء“ 
بالداعي إلى الحقء وجريان الأمم على ذلك حتى کانهم قد توجهوا به أو كأنه 
يدعوا إليه العقل من الأخذ بالجرم والنظر فيما لا يؤين” به لحاق ال وهلاك 
النفس. 
[] - القول في قوله جل وعرّ: ول ییون به وقڌ حَلَتْ سه 


3 


نادي © راز شحنا عَم ين آلكمَاء فطوا زورون چ لَقَالَا 





نما کرت بصوتا بل خن رم مرون @ » 
يُقال: ما الروج؟ 


الجواب [الصعود في الوا" تعلقأ به نحو السماء" عرج الملك يُعرج 


(۱) راجع کتابنا موسوعة تفاسير العتزلةه تفسير أبي علي الجبائي» ج۳/ ص ۰۳4۲ 

(1) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ۷ - ص ۳۸ وتفسير الطبري ۱۵: 4۰٩‏ والأغاني دار 
الثقافة ۲: ٩۳‏ ومجاز القرآن ۱: ۲۹4 وقد روى "خصمك" بدل "قومك" والبيت من 
قصيدة قالها وهو في حبس النعمان بن المنذر. واللزاز هو: شدة الخصومة. ومعنی لم 
اعرد: لم أحجم؛ ول أنكخص. 

(۳) في الأصل قتايدة. 

(6) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص 404 وتفسير روح العاني 19: ۳ وجامع 
البيان - ابن جرير الطبري دج ن 0 . ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في 
التبيان ج ۰۳۲۱/۹ مع اختلاف في عرض الأفكار» وهذا دلالة على نقل الرّماني 
والطوسي من مصدر آخره لأن الطوسي أضاف البلخي. 

(۰) هكذا قرأتها. () في الأصل يومن. 

(۷) في الأصل الهواً. (۸) في الأصل السما. 


۱۸۰ سورة الحجر 


عُروجأ فلو وعرج هولاء" عروج اللك لقالوا هذا القول]”". 
ويُقال: ما التسكير؟ 
الجواب: [ادخال اللطيف في السام» ومنه السكر بالشراب. والسکر الد 


بالتراب. «قالوا: إنما سُككرت أبصارنا» با أدخل من اللطيف في مسامهاء حتی 
منعنا من را رؤية هی الأشياء“ على حقها] e‏ 





ویقال: ما السحر؟ 
الجواب: [حيلة خفية توهم معنی العجزة من غير حقيقة ولهذا من عمل 

السحر کف لأنه يدعي العجزة للكذابين» فلا یعرف نبوّة الصادقین] . 
ويُقال: ما لفتح؟ 


الجواب: فرق النسّد بالاغلاق أو الابهام» ومنه فتح الثغورء وفتح العنی 
بالسؤال”” لأنه يتبين ما يطلب منه. 

ویقال: ما معنى $ وَقَدْ حَلَتْ سُكَه لین 4؟ 

الجواب: [أي في إهلاك من أقام على الكفر بالمعجزات بعد مجيء” ما 
طلب من الآيات] ٩‏ 

ویقال: من الذي ظل یعرج فيه؟ 





)١(‏ في الأصل هاولاً. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7777/7 دون أن يشير إلى الرماني. 

(۳) في الأصل روية. 

(4) في الأصل روية الآشياً. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۳۳/۳ دون أن يشير إلى الرمّاني. 

(1) ما بين العکوفتین ورد عند الطرسي في التبيان ۲ دون أن يشير إلى الرماني. 

(۷) في الأصل السوال. 

(۸) في الأصل مجي. 

)٩(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 777/5 دون أن به يشير إلى الرمّاني؛ غير 
أن الطوسي اضاف: «ويجتمل أن يكون المراد وقد خلت سنة الأولين في تكذيب رسلهم 
والكفر بما جاؤوا به». 





۱۸۱ 








۰ الجواب: قیل: [الملائكة”" لو ظلت تعرج في السماء"" وهم پرونها لقالوا: 
[غا سکرت ابصارنا عن ابن عباس» وقتادة» والضخالك. 

وقيل: فظل هؤلاء”" الشرکون فيه يُعرّجون, عن الحسن. 

ويقال: ما أصل السكر؟ 

الجواب: الس با ادخل في السام. وقیل: سکرت سُدّت. عن امد 
والضحاك وابن كثير. 

وقال المثنى بن جندل الطهوي: 


جاء الشتاء واج ال القنبر واستخفت الأفعى وکانت تظهر 


وطلعت شمس عليهامغفضر وجعلت عين الحرور تسکر]!" 
أي سد بشدة البرد. وقال ذو الرّمة: 
قبل انصداع الفجر والتهجر وخوضهن الليل حتی يسكر "© 
أي يُسد بظلمته. 
ویقال: [مَن قرا" سکرت خفيفة؟ 
الجواب: ابن كثيرء وقرا" الباقون بالتشدید] *. وحکی الفراء" أن 


)١(‏ في الأصل الملايكة. (۲) في الأصل السمآ. 

(۲) في الأصل هآولا. 

(4) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١4‏ - ص ١19‏ وبجاز القرآن ١‏ / ۳۹۸ وتفسير 
الطبري ١5‏ / 4 ۰ واللسان والتاج سكرء قبر ومجمع البيان ۳ / ۰۳۲۰ والشوكاني: 
الفتح القدير ۳ / ۰۸ ۱۱ اجتأل اجتمع» وتقبض, وانقبض. و(القنبر) و(القنبار) جمعه 
قنابر» وتقول: العامة: قتبرة. وهم جماعة يجتمعون لجر ما في الشباك من الصيد» وهي لغة 
عمانية. ومعنی (استخفت الأفعى) اي تخبات الحية الكبيرة. بعد إن كانت تظهر. 
وطلعت الشمس علیها غيوم. و(الحرور) الریج ال حارة. وما بين العکوفتین ورد عند 
الطوسي في التبيان ۳۲۳/۹ دون أن يشير إلى الرماني» ومع اختلاف في الاقتباس من 





التفاسیر . 
(0) وردت تفسير الطبري 14 / ۰٩‏ وأيضاً في التبيان للطرسي ۳۲۳/۱ ولکن عن «رؤية». 
() في الأصل الهمزة منه. (۷) في الأصل وقرا. 


(۸) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۲۲۲/۱ مع إضافات أخرى. 
() في الأصل الفراً. 


۱۸۲ سورة الحجر 
العرب تقول: سکرّت الریح إذا سکتت. فهذا بمعنى انسدت مجاریها. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما یوجبه حال العاند للحق من دفع 
الدلائل”" بإنكارهاء حتى لو فتح عليها باب من السماء”” ٠‏ فظلوا فيه يُعرّجُون 
«لقالوا انما سكرت أبصارنا بل نحن قوم مسحورون». 

1 - القول في قوله جل وعز: $ وَلَقَدَ جَعَلئا فى آلسَماء بروجا 





ها باشطربرت © وحیظتها من کل مین ژجیم © إلا من 
استرق لمع ابع شات میج 4 
يُقال: ما الجعل؟ 


اواب : [مصير الشيء”" على صفة لم يكن علیهابقادره فمن يصير من 
جهة وُجُوده وقد يصير من جهة وجود غيره؛ والله جل وعزّ قادر أن يجعل ني 
السماء “ بروجاً من الوجهين جميعا] ٩‏ 

ویقال: ما البرج؟ 

الجواب: [ظهور منزل عتتع بارتفاعه وتحصينه» فمنه البرج من بروج 
احصونء ومنه البرج من بروج السماء" الاثي عشرء وهي منازل الشمس 
والقس وأصلها الظهورء ومنه تبرّجت المرآة إذا اظهرت زينتهاء وقیل: البروج 
النجوم» عن الحسن» ومجاهد, وقتادة] ". 

ويُقال: ما الحفظ؟ 

الجواب: [جعل الشيء"" على ما ينبغي عنه الضّياع. فمن ذلك حفظ 





() في الأصل دلايل. 

(۲) في الأصل السمآ. 

(۳) في الأصل الشي. 

(4) في الأصل السماً. 

(0) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۲ دون أن يشير إلى الرماني. 
() في الأصل السماً. 

(۷) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٠۳۲١ /١‏ دون أن يشير إلى الرمّاني. 
(8) في الأصل الشي. 


سورة الحجر ۸۳ 
القرآن بدرسه ومراعاته» حتی لا يضيع بالنسيان» ومنه حفظ الال باحرازه بحيث 
لا يضيع بتخطف الأيدي الخائنة ۴۳ له» وحفظ السماء"" من كل شیطان بانع 





ا أعدّ له من الشهاب. 

ويقال: ما الرجم؟ 

الجواب: الرمي بالشي”" والاعتماد من غير آلة میا للاصابقه 
کالقوس فإنها يُرمى عنها ولا پرجم عنها. 


ویقال: ما الشهاب؟ 

الجواب: عمود من نور يمتد بشدة ضیائه"" کالناره وجعه شهب وقیل: 
الشهاب یخبل ويحرق ولا یقتل» عن ابن عباس» وقال الحسن: هو یقتل. 

وقال ذو الرمة: 

کانه کوکب في اثر عفري مسوم في سواد اللیل منقضب"** 

ويُقال: ما الاتباع؟ ۱ 

الجواب: الحاق الثاني بالأول» اتبعه اتباعاه وتبعه يتبعه إذا طلب اللحاق 
به» وكذلك اتبعه اتباعاً بالتشديد] ©. 

ويُقال: لِم جاز أن تكون هذه الشهب في السماء”» مع إننا لا نرى 
حركاتها ولا نرى حركات غيرها من النجوم لبعدها؟ 

الجواب: قيل: إن الله جل وعرّ يمنعهم من شهب في المواء“ نحو 
السماء””" ثری حركاتها لقربهاء وشهب لا ثری حركاتها لبعدهاء عن أبي علي. 





(۱) في الأصل الخاينة. (۲) في الأصل السمآ. 
(۳) في لأصل الشي. (4) في الأصل اهمزة منه. 
(0) في الأصل ضيآيه. 


() التبيان - الشيخ الطوسي - ج 1 - ص ۳۲۵ ومجمع البيان - الطبرسي - ج٣‏ - 
۰ واللسان (قضب). 

(۷) ما بين المکوفتین ورد عند الطوسي في التييان ۳۲۸/۱ و7159 

(۸) في الأصل السما. 

(9) في الأصل الهواً. 

(۱۰) في الأصل السماآ. 


ووجه آخر: إنها ثری بسرعة حركاتها إذ ليس في خللها سکون يشكل بها 
وليس في طلبهم استراق السمع مع علمهم بالشهب خروج عن العادة في صفة 
العقلاء" لأنهم يطمعون في السلام من بعض الجهات. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حسن التدبير من جعل السماء“ 
محفوفة بالبروج؛ لا في ذلك من النعمة بالزينة التي فيها أكبر المتعة والعبرت. مع 
حفظها بالشهب من كل شيطان يريد يسترق السمع من الملائكة ۳ لإفساد 
العباد لدعائهم'" من جهة إيهام عام الغيب إلى الضلال. 


1 - القول في قوله جل وعز: $ وَالأرض مَدَدْسهَا وین بها 
یی وبا یبا ين گل منم مون © وجعلا کر فا تعیش وشن 


ا 


نم ل رزو @ وان من َء إلا عدا ڪراپ وما هة إل بر 
مج 4 

يُقال: ما النبات؟ 

الجواب: ظهور النامي عن غيره حالاً بعد حال» والأغلب عليه ظهوره 
من الأرض» وقد يكون من غيره کنبات الشعر على الرأس”*'؛ والانبات: 
إخراج النبات. 

ویقال: ما الوزن؟ 

الجواب: وضع أحد الشيئين”" بازاء" الآخر على ما تظهر به مساواته في 
اللقدار أو زيادته» ونه يزنه وا وهو مُوزون. 

ويُقال: ما المعيشة؟ 


(۱) في الأصل العقلآ. 
(۲) في الأصل السماً. 
(۳) في الأصل الملايكة. 
)٤(‏ في الأصل لدعآيهم. 
(۰) في الأصل الراس. 
)١(‏ في الأصل الشيين. 
(۷) في الأصل بازاً. 


سورة الحجر ۱۸۰ 

الجواب: [طلب اسباب الرزق مد الحياة. فقد يطلبها الانسان لنفسه 
پالتصرف والتکسب. وقد طلب له فإن آتاه اسباب الرزق من غير طلب؛ 
فذلك العيش افنی] (. 

ویقال: ما الرزق؟ 

الجواب: العطاء الجاري في الحكم فمن اعطاه الله تعالی عطاء" جارياً 
في حكمه فقد ملكه یاه وجعل له التصرف فيه. 

ویقال: ما خزائن" الله؟ 

الجواب: مقدوراته. لأنه يقدر جل وعرّ أن يوجد ما شاء" من جميع 
أجناس العاني. 

ویقال: ما الرّواسي؟ 

الجواب: [الجبال الثابتة. واصله الثبوت. ومنه: رست السفينة إذا ثبتت. 
والمراسي ما تثبّت به» وقيل: جعلت الجبال أوتاداً للأرض وقیل: جعلت 
أعلاما يهتدي بها أهل الأرض] ©. 

ویقال: ما معنی ‏ ین كل شی مرن 54 

الجواب: [بقدر معلوم؛ عن ابن عباس» وسعيد بن جبی وججاهمد وأبي 
علي» وذلك أنه على مقدار ما تدعو إليه الحكمة. 

وقيل من الأشياء”” التي توزن عن أبي زيد. والحسن] . 





(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 777/7 دون أن يشير إلى الرّماني. 

(1) في الأصل العطآ. 

(۳) في الأصل عطاً. 

(4) في الأصل خزاين. 

(0) في الأصل شاً. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۲۷/۷ دون أن يشير إلى الرّماني. 

(9) في الأصل الاشيآ. 

(۸) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۲۱/۷ دون أن يشير إلى الرّماني؛ غير 
أن الطوسي أضاف: «... من الذهب والفضة والنحاس والحديد وغير ذلك». وهذا 
يدلّل على أن الطوسي ينقل عن الصدر نفسه الذي ينقل عنه الرّماني وهو تفسير ابي 


۱۸ سورة الحجر 

ویقال: ما معنی « وَمّن لشتم له رّزِقِينَ 4؟ 

الجواب: [من العبید والاماء" والدواب والأنعام؛ عن مجاهد. ومن» في 
موضع نصب عطفاً على معايش] ©. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حسن تصريف الله جل وعرّ ما 
صرّفه لعباده من أرض دحاهاء ومكنهم من الفعل بهاء ومن النبات الذي جعل 
هم الرزق على مقادير مقدّرة تجري لحم بحسب الحاجة والتعة. 

EE م‎ ET E 50 

1 - القول في قوله عز وجل: « وََرْسَلْنَا لیم لوح فلا ین 

آلشماء مآء فکمه ماش له هزین © ون لخن عي ومیث 





ورون © ولد عَنا آلمستقریین نكم ولد عنا آمستنخرین 


وحن لور 
۰ 
یقال: ما الریح؟ 
الجواب: جسم لطیف منبث في ال جو سريع المرّ. 
وقال: 
مشين كما اهتزت رياح تسفهت اعالیها من الرياح النواسم ”© 
وجمعها أرواح ورياح» لأنها من الواو. 
ويُقال: ما اللواقح؟ 
الجواب: [التي تلقح السحاب حتى تحمل الاء» أي تلقي إليه ما تحمل به 
الماء. 
ويُقال: نقحت الناقة إذا ملت والقحها الفحل إذا القى إليها الماء"© 
زيد والحسن. 
)١(‏ في الأصل الاما. 
(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان / ۳۲۷ دون أن يشير إلى الرماني. 
(۳) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ۲ - ص ۳۷۲ واضواء البيان - الشنقيطي - ج ٤‏ - 
ص 177 ولسان العرب - ابن منظور - ج ۳ - ص ۲۸۸. 
(4) في الأصل الما 


سورة الحجر 1A۷‏ 
الك س 
فحملته» فكذلك الر ياح هي كالفحل للسحاب]. 

ویقال: ما الا 

الجواب: جسم مائع "۲ سیال به حياة كل حیوان من شانه الاغتذاء" 
وإنما قلنا من شانه الاغتذاء" لأن اللك لا يختذي بها فلا يأكل ولا يشرب. 

ویقال: ما الخزن؟ 

الجواب: وضع الشيء بالکان امهيا" للحفظ خزنه بُخزنه خَزْناً وهو 
خازن والشي»" خزون. 

ویقال: لِم فيل: لواقح في موضع مُلاقح؟ 

اخواب: فيه قولان: 

الأول: [لأنه معنى ذات لقاح» كقوهم: هم ناصیب أي ذو تصيب. 


وقال النابغة: 
كليني لهم يا أميمة ناصب”". أي مُنصب. 
وقال نهشل بن حري: 


ليبك يزيد ضارع لخصومه 2 ومختبط مما تطيح الطوانح** 





(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان ۳۲۸/۱ دون أن يشير إلى الرمّاني. 

(۲) في الأصل الا (۳) في الأصل مايع. 

)٤(‏ في الأصل الاغتذاً. (0) في الأصل الاغتذاً. 

(0) في الأصل الشي. 

(۷) في الأصل الهمزة منه. 

(۸) في الأصل الشي. 

(9) البيت بشكل كامل هو: 

1 ار ناصب وليل أقاسيه بطيء الكواكب 

التبيان - الشيخ الطوسي - ج ۱ - ص ۹۵ رجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۶ - 
ص ۲۸ وكتاب العين - الیل الفراهيدي - ج ۱ - ص ۰۱۳۷ ديوانه ص 4 (دار 
بيروت). 

(۱۰) التبيان - الشيخ الطوسي ¬ ج 2 7 
ص ۵۳۲ 


ص ۳۲۹ ولسان العرب - ابن منظور - ج ۲ - 


AA 


سورة الحجر 
أي المطاوح» وقيل: معنى هذا القول هو أنها تلقح السحاب الماء“ عن 
قتادة» وإبراهيم'" » والضحاك. 
الثاني: أنها لاقحة بجملها الا تلقحه بإلقائها ۲۳ إياه إلى السحاب عن 
عبد الله بن مسعود] 9 
ويُقال: ما الفرق بين اسقیثه وسقیثه؟ 
الجواب: أن سقیته فیما يشربه» يسْقيه وأسقیثه فیما يشربه ارضه. 
وقال ذو الرمة: 
وقفت على ربع لميّة ناقتي فمازلت آبکي عنده واخاطبه 
واسقیه حتی كاد نما سَّقئُه تكلمني أحجاره وملاع“ 
أي ادعو له بالسقياء [وقد يجيء" اسقيئه بمعنى سيه كقوله 
جل وعرّ (یسقیکم مما في بطونه") من بين فرث ودم لبنأ خالصاً سائفا" 
للشاربین» '. 


ویقال: مامعنى « ولد انا الْمُسْعَقَدِمِينَ نکم ولد عَلنَا 


() في الأصل اللا 

(۲) في الأصل ابرهیم. 

(۳) في الأصل الاً. 

)٤(‏ في الأصل بالقآيها. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۲۹/۲ دون أن يشير إلى الرّماني. 

(5) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص ۳۲۹ ورد كلمة (ابثه) بدلا من (سقيته)؟ 
وديوانه ۲۱۳ وتفسير الشوكاني " الفتح القدير " ۳: 4۸ وتفسير الطبري 14: 14 
وامحاسن والأضداد للجاحظ ۳۳۵ ومجمع البيان ۳: ۰۳۳۳ ۱۳۵۹ واللسان والتاج سقى. 

(۷) في الأصل يجي. 

(۸) ما بين العکوفتین ورد تصريحا عن الرمّاني عند الطبرسي في مجمع البيان ج١‏ ص۰0۱ 
مع اختلاف يسير. 

(9) في الأصل سايغا. 

(۱۰) سورة النحل: 77. وهذا القطع ورد عند الطرسي في التبيان ۰۳۲۹/۱ 





سورة الحجر 
لل خرن ¢ 

الجواب: [قيل: : من مضى ومن بقي» عن قتادة. ومجاهد. 

وقيل: أوّل الخلق وآخره عن الشعي. 

وقيل: المتقدمين في الخير والمبطئين”" عنه» عن الحسن] (. 

ویقال: ما الميراث؟ 

الجواب: تركة اميت ما كان يملكه لغيره من يملكه بعده؛ فلما كان يزول 
مُلك کل مُملّكء ويكون الله جل وعرّ امالك وحده كان هو الوارث لجميع 
الأملاك. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما بوجبه. تصريف الأحوال في إرسال 
الرياح» لانزال الا" من السماء» وإحياء” الموتى» وأمانة الأحياء من 
هرت اقب مالع لو ووو ضام يمه رما طاح ۲۵ 

[۸] - القول في قوله جل وعز؛ ( وال هرهم حکم 
9 عَلقَنا آلانشن من صَلْصَلٍ ین خر مُسئون @ وان 

من قَبَلُ ین نار لسرب @ 4 
و ما الحشر؟ 
الجواب: [الحشر الذي عنی") هنا جَمْعٌ العباد إلى أرض القیامت 
واصله جع الحيوان إلى مکان» ومنه الحشار» لأنهم يجمعون الناس إلى ديوان 
اخراج]؟. 

6 


۱۸۹ 








(۱) في الأصل البطیین. 

(۷) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۳۲۹/۲ و۳۳۰ دون أن يشير إلى 
الرّماني. 

(۳) في الأصل الما 

(4) في الأصل السمآ. 

(0) في الأصل إحياً. 

ا ورد عند الطوسي في التبيان ۰ دون أن يشير إلى الرّماني. 


1 سورة الحجر 

ويُقال: ما الحكمة؟ 

الجواب: المعرفة التي تصرف عمالا ينبغي أن يُفعل بالذم. أو سقوط 
الحمد واصلها امنب وقد قال جل وعز: $ وَمَا متآ أن ريل بالآييت ال 
أن كدب با الْأَولُونَ 4 فهر بمنزلة المنبع في أنه لا يفعل لأجله. وَصّرف 
الحكمة باظهار أنه ليس لأحد أن يفعله أو لا ینبفی بدلاً ما هو أولى منه. 

ويُقال: ما الحكيم؟ 1 

الجواب: [العالم با لا ينبغي أن يُفعل لقبحه» أو سقوط الحمد عليه مع 
آنه لا يفعله. فلم يزل الله جل وعرّ حكيماً على هذا الوجه من معنى حكيم. 
والحكيم المحكيم لأفعالهء ينع الخلل أن يدخل في شيء”" منهاء ولا يجوز على 
هذا الوجه لم يزل حكيماً. 

ویقال: ما الصّلصّلة؟ 

الجواب: القعقعة» وهو صوت شديد مردّد في امواء(؟. لصوت الرعد: 
صلصلة» وللثوب الجديد: قعقعة. وقيل في الصلصال قولان: 

الأول: إنه الطين اليابس الذي يسمع له عند النقر صّلصلةء عن ابن 
عباس» والحسن» وقتادة» وقال مجاهد: هو مثل الخزف الذي يُصلصل. 

الثاني: الصلصال الفخار» عن مجاهد بخلاف عنه» وهو من صل اللحم. 
واصل إذا أنتن. والأوّل هو التاویل لقوله جل وعرّ: « حَلَقَ الْإنسنَ ين 
صَلْصَ ل لحار( 4 فليس بنتن. 

ويُقال: ما اما 

الجواب: جمع ح: وهو الطين المتغيّر إلى السّواد. 

ویقال: ما السنون؟ 





(۱) في الأصل شي. 
() في الأصل المهواً. 
(۳) في الأصل الهمزة منه. 
(5) في الأصل اهمزة منه. 


سورة الحجر ۱۹۱ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: المصبوب من قولهم: سننت الماء"“ على الوجه وغيره إذا صيبته 
وعن ابن عباس: الرطب. فعلى هذا يكون رطباً مصبوباً ثم يبس فيصير 
كالفخار. 

الثاني: المتغيره من قولك: سننت الحديد على الس إذا غيّرتها بالحديد. 

والأصل الاستمرار من جهة من قولهم: هو على سن واحد]”". 

ويُقال: ما معنی ول ين بل 4؟ 

الجواب: [إبليس» خلقه الله من قبل آدم عن قتادة» والحسن. 

ويُقال: ما معنی ين ار موم 4؟ 

الجواب: من نار الرّيح الحارّة. وقال عبد الله عنها: السرم جزء”" من 
سبعين جز من السّموم التي يخرج منها الجانء وهو ماخوذ(؟ من من دخوها 
بلطفها في مسام البدن» ومنه السّم القاتل. ويقال: سم يومناء يسم م سّموماً إذا 
هبت له ريح السّموم] ©. 

ويُقال: ما أصل الصّلصّلة؟ 

الجواب: قيل: الصوت, من قولهم: صل يُصِلَّ وله صَليل إذا صوّت. 

وقال الشاعر: 

رجعت إلى صدر كجرًة حنتم إذا قرعت صفرا من الاء صَلْت“ 








() في الأصل الا 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۳۰/۱ و۳۳۱ مع تقديم وتآخير 
الإجابات» ودون أن يشير إلى الرّماني. 

(۳) في الأصل الهمزة منه. 

(4) في الأصل الهمزة منه. 

(۰) في الأصل ماخوذ. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۳۱/۱ دون أن يشير إلى الرماني. 

(۷) قائله عمرو بن شاس. اللسان (حنتم). 

التبيان - الشيخ الطوسي ج51 - ص ۳۳۱ ورد كلمة (فرغت) بدلاً من (قرعت) الکنز 
اللغري - ابن السكيت الاهوازي - ص ۰۱۰۰ ومجمع البيان ۳: ۳۳۵. 


1۹۲ سورة الحجر 

وقیل: خُلق على صورة الانسان من طین» ثم ترك حتی جف فکانت 
الریح إذا مرت به سمع ها صّلصّلة. 

وقد تضمنت الایات البیان عما یوجبه تقلیب الحيوان من حال إلى حال» 
من جاعل قادر قلبه من اصل هو آبعد شيء”" من حال الحيوان إلى الحيوان. 

1 - القول في قوله جل وعرّ: $ وَإِذْ قَالَ رل لک ب حَيق 
امن سَْصَل ین مرو و ذا مور قت فد من وج 

وا جد @ فَسَجَدَ که سم امو عون © 4 

يُقال: ما المّلّك؟ 

الجواب: رسول الله جل وعر ختص بالغنی"" عن الاغتذاء" با بني عليه 
من الجسم الرّوحاني. 

ویقال: ما البشر؟ 

الجواب: حيوان غير ملبّس البشرة بما جعل عليه من الطبيعة على الصورة 
الإنسانية» وذلك أن من الحيوان من هو ملبس بالصوف. ومنه بالريش» ومنه 
بالشعر أو الوبر أو الصدف وليس كذلك البشر. 

ويُقال: ما الروح؟ 

الجواب: : جسم رقيق روحاني فيه حياة التي بها يحياء فإذا خرجت الروح من 
البدن كان میت في الحكم وإذا انتفت الحياة من الروح» فهو ميت في الحقيقة. 

ویقال: ما التسویة؟ 

الجواب: جعل کل واحد من الشيئين ۲ على مقدار الآخرء فآدم عليه 
السلام © سوي بالصورة الإنسانيةء وقد يسوي بين الشيئين . 









)١(‏ في الأصل شي. 
(۲) في الأصل بالغنا. 
(۳) ني الأصل الاغتذا. 
(4) في الأصل الشيين. 
(0) في الأصل السلم . 
() في الأصل الشيين. 


ی دی ۱۹۳ 
ود الل تع ب ا ات ب ع نطق 

ویقال: ما النفخ؟ 

الجواب: إجراء“ الريح ف الشيء 0 باعتماد, تفخ ينفخ إذا أجرى الذي 
SE‏ فلما أجرى اله عر وجل الرّوح على هذه الصفة في البدن» كان قد 
نفخ الرّوح فيه» واضاف روح آدم عليه السلام ” تكرمة وهي إضافة الك لما 
كرّمه وشرفه. ٣‏ 

ویقال: ما معنى السجود لآدم؟ 

الجبواب: سجود تحية ومکرمة لآدم عبادة لله جل وعزء وقيل: هو على 
معنى السجود إلى القبلت والأوّل وجه التأویل. 

وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه حال العالم من المسارعة إلى طاعة الله 
عر وجل» كما سارعت اللانکة " عليهم السلام ۳ إلى السجود لادم من غير 
أنفة» كما آنف عند تفسه إبليس لعنه الله. 

31 - القول في قوله جل وعرّ: ( الا یس أ أن يَكُونَ مع 
الكسجديرت © قال یلیس ما لَك ألا تکوم آلکسچدین @ ال 
لم أكن سج بت لته من صلصلي ين حمر مُنلون ‏ 4 

عزون هر 5 

E 2 "0 ا‎ 35 

الجواب: [قیل من الابلاس؛ وهو الیانس من رحمة اله تمال» 0 أنه 
شه بالأعجمي من جهة أنه لم يُستعمل الا على جهة العلم فلم يصرف؛ وقيل: 
أنه ليس بمشتق, لأنه أعجمي بدليل انه لا ينصرف] © 








() في الأصل أجرآ. 
(0) في الأصل الشي . 
(7) في الأصل السلم. 
(4) في الأصل الملايكة. 
7 في الأصل السلم. 
0 3 ۳ عند الطوسي في ان جم ۳۳۳ دون أن يشير إلى الرّماني. 


1۹4 سورة الحجر 


ويُقال: ما الإباء ”؟ 

الجواب: الامتناع» وهو إبطال المعنى با ینافیه وقد يكون الامتناع 
استحال الجمع بين المتناقضين. يُقال: هذا ممكن وذاك ممتنع. 

ویقال: ما السجود؟ 

الجواب: خفض الجبهة بالوضع على بسيط من أرض وغيره» واصله 
الا نخفاض من قول الشاعر: 

تری الأكم فيه سجداً للحوافر ٩"‏ 

ویقال: ما وجه خلق الانسان من ها"؟ 

الجواب: العبرة في أنه قلب على تلك الحال الحقيرة في الصفة إلى هذه 
الحال الجليلة» وان هذا مقدورء الا أنه لا يقدر عليه الا الله جل وعنّ وأنه لا 
ينتفع للعظم في الصفة مع إمكان قلبه إلى النقص في الصفةء وكذلك لا يضر 
التقص في الصفةء وبهذا تزول شبهة إبليس لعنه الله في خلقه من نارء وخلق آدم 
من طين. 

ویقال: هل كان إبليس من الملائكة 1٩‏ 

الجواب: [لاء لأن اللائکة"" خلقوا من نورء وخلق إبليس من نان 
واللانکة"؟ لا یعصون» وإبليس قد عصا الله بكفره» عن الحسن. وأيضا فان 
الملائكة”" لا یاکلون" ۰ ولا یشربون» ولا ینکحون» وإبليس بخلاف هذه 
الصفة. قال الحسن: إبليس أبو الجن كما آدم أبو البشرء ولكنه قد دخل معهم 





(۱) في الأصل الابآً. 

(۲) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص ۱۹۷ وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج 
۱-ص ۰4۲۷ 

(۳) في الأصل اهمزة منه. 

(4) في الأصل اللايكة. 

(0) في الأصل الملايكة. 

() في الأصل الملايكة. 

(۷) في الأصل الملايكة. 

(۸) في الأصل ياكلون. 


سورة الحجر ۱۹۰ 
بالأمر في السجود] . 

ویتال: هل کلم الله إبليس؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: لاء ولكن قال له هذا القول على لسان بعض رسله» عن أبي 
علي”". 

الثاني: كلّمه بالانکار عليه والإهانة له كما قال (اخستوا"" فيها ولا 
تكلمون». 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال الفاعل من الحسد على ما 
نعم اله به علیه» حتى مله ذلك على خالفة ام الله وکا نالا وف 

3 - القول في قوله جل وعرٌ: ( قال فاأخر ج ينا فَإِنَكَ 
2 2ه ا إن یوم آلزین ‏ قَالَ ی إل یرم 

رن @ » 

يُقال: ما الخروج؟ 

الجواب: [الإنتقال عن حيط فإبليس لعنه الله قيل: أنه أخرج من الجنة» 
عن أبي علي. وقيل: أنه أخرج من السماء“. 

ويُقال: ما الرجيم؟ 

الجواب: المرجوم بالذم والشتم» وهو فعل معدول عن فاعل» كرجّم 
معدول عن راجم. 

ویقال: ما اللعنة؟ 








(۱) ما بين العکرفتین ورد عند الطرسي في التبیان ۳۳۳/۷ و۳۳4 دون أن يشير إلى 
الرّماني. 

() هو ابو علي الجبائي . وقد صرح باسمه الطوسي في التبيان ۳۳۳/۷ وإضافة جديدة 
عن الجبائي. 

(۳) في الأصل ال همزة منه. 

() في الأصل السمآ. 


1۹ سورة الحجر 

الجواب: الابعاد من رحمة الم ولهذا لا يجوز أن تلعن البهائم" › وأمًا 
لعن إبليس إلى يوم الدين» فان الله جل وعز قد لعنه والمؤمنون لعنة لازمة إلى 
يوم الدین» ثم يحصل حينئذ”” على الجزاء”" بعذاب الثار. 

ویقال: ما معنى « آللرین 4 هنا؟ 

الجواب: الجزاء“» وكذلك «مالك يوم الدين» أي يوم الجزاء“ ۰ فإذا 
قيل: لفلان دين فالعنی لطاعة يستحق بها الجزاء” » وإذا قيل: هو يدين 
للملوك فهو يدخل في عادتهم في الجزاء] ۳ 

ويُّقال: ما الانظار؟ 

الجواب: تأخیر"" انحتاج للنظر في آمره والانظار والامهال من النظائر". 

وقد تضمنت الایات البيان عما یوجبه التمرّد في العصیان من وعيد 
صاحبه بانه رجيم» وملعون إلى يوم الدين» مع آنظاره إلى يوم الوقت العلوم؛ مع 
إيقاع التعذیب. 

3 - القول في وله جل وعز: « قَالَ فلت ین لَمنظرین © إن 
ری مر مور یه مره رای عت گرم مر » زو ۳1 
یوم الوقت المعلوم وج قال رت ما آغویتیی لا لهم فى آلازض 
مک رهگ 
ولأغريكهم لخون © )4 

يُقال: هل تجوز إجابة دعاء ”" الکافر؟ 





. في الأصل البهايم‎ )١( 

(۲) في الأصل حينيذ. 

(۳) في الأصل الجراً. 

() في الأصل الجراً. 

(۰) في الأصل الجراً. )١(‏ في الأصل الجزاً. 

(۷) في الأصل الجز. ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج۷/ ۳۳۵ دون أن يشير 
إلى الرماني. 

(۸) في الأصل تاخير. 

() في الأصل النظاير. 

(۱۰) في الأصل دعآ. 


سورة الحجر ۱۹۲ 

الجواب: فيه خلاف. 

[فأبو علي لا يجيزه» لأن إجابة الدعاء ” ثواب لا فيه من إحلال الداعي 
بإجابته إلى ما سأل. 

وأبو بكر أحمد بن علي" يجيزه» لأن الإجابة كالنعمة في احتماها أن تكون 
ثواباً وغير ثواب. إذ قد بحسن منا أن نجيب الكافر إلى ما سال استصلاحاً له أو 
لغیره فأما قوطم: فلان مجاب الدعاء فهذه صفة مبالغة لا تصح لن كانت 
اجابته نادرة, 

ویقال: ما «يوم الوقت العلوم4؟ 

الجواب: یوم القيامة فانکر في رفع العذاب إلى يوم القيامة» وفي التبقية إلى 
آخر احوال التكليف. «ويوم يُبعئون» هو يوم القيامة أيضاً. وقد قیل: أن یم 
الوقت العلوم» هو آخر ایام التكليف. وإنه سأل"" الأنظار إلى يوم القيامة 
لثلا" يموت. إذ يوم القيامة لا يموت فيه احد. فلم يجب إلى ذلك. وقيل له «إلى 


يوم الوقت المعلوم» وهو آخر ایام التکلیف] ©. 
ویقال: ما الاغواء 
الجواب: الدعاء؟ إلى الغي والاغواء* خلاف الارشاد فهذا اصل 





(۱) في الأصل الدعاً. 

(۲) هو ابن الأخشاد. (۲۷۰ - ۳۲۱ ه)ء امد بن علي بن بَیمْجُور» من رؤساء العتزلة 
وزهادهم في زمانه» عارف بالتفسيرء من أهل بغداد وبها توفي. قال ابن الندیم: «کان 
فصیحاه له معرفة بالعربية والفقه». من تصانیفه: «نقل القرآن», «والعونة في الأصول»» 
#واختصار کتاب أبي علي في النفي والاثبات». و«اختصار تفسیر الطبري». راجم: 
نويهض: معجم المفسرين» ۰1۸/۱ . وايضاً الشيخ الجاني: موسوعة طبقات الفقهاء ج 


۶ و۵۸. 
(۳) في الأصل الهمزة منه. (5) في الأصل الهمزة منه. 
(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /١‏ ۳۳۵ 
() في الأصل الاغواً. (۷) في الأصل الدعآ. 


(۸) ني الأصل والاغواً. 


1۸ سورة الحجر 
وقد يكون الاغواء" الحكم بلغي على طريق الذم. 





ويُقال: ما معنی ‏ أَغْوَيْتى 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

أحدهما: [خيبتني من رحمتك. لأن الغي خيبة. 
قال الشاعر: ٠‏ 7 


فمن يلق خيراً يحمد الناس آمره ومن يغو لا يعدم على الغي لاثما" 
والآخر: با نسبتي إلى الفي ذماً له وحكمت علي بالغي] ۳. 
ويُقال: ما التزيين؟ 
الجواب: [جعل الشي»" متقبلا في النفس من جهة الطبع أو العقل؛ بحق 
أو بباطل» واغواء”” الشيطان بتزيينه الباطل حتى يدخل صاحبه فیه» ويرى أن 


الحظ بالدخول فيه] . 
ويُقال: ما معنى الباء" في « ما أَغْوَيْتَى 4؟ 
الجواب: فيه قولان: 


أحدهما: القسم كقوله: بالله لاغويتني. 
والآخر: بخيبي لأغوينهم» كانها سبب لإغوائهم” ؟ كقولك: بمعصيته 
لتدخلرٌ التاره وبطاعته لتدخلنٌ الجنة] ©. 


)1١(‏ في الأصل الاغواً. 

(۲) قائله: المرقش الأصغرء العقد الفريد ۲ وليضاً ج؟/ ۰۱۷ وأيضاً ج۳۳۹/۵. ورد 
أيضاً عند الطوسي في التبيان ج۲/ ٩۳۱۲‏ وج/۳۱۳. 

(۳) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۳۳/۰ دون أن يشير إلى الرّماني» غير 
أنه اضاف إلى ذلك تأويلاً آخر نقله عن البلخي. 

(4) في الأصل الشي. 

(5) في الأصل الاغواً. 

(1) ما بين العکرفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۳۳۱/۷ دون أن يشير إلى الرّماني. 

(۷) في الأصل ابا . 

(۸) ني الأصل لاغرآيهم. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۳۱/۱ دون أن يشير إلى الرّماني. 


سورة الحجر 144 

۱ وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه الظاهرة بالنعمة من الاملاء © 
للكافر بما يدعو إلى المصلحة» وتذكرة بالاحسان في ترك العاجلة؛ وما خرج إليه 
من عومل هذه المعاملة من التمرد في العصية وركوب الفاحشة. 


مر رمدو م 


1 - القول في قوله جل وعز: ( إلا عِبَادَكَ يم الْمُخْلَصِيتَ © 
قَالَ مدا صِرّطٌ عل مُسْتَقِيمُ © رن عِبَادِى ليس لَك علبي سر إلا 
مَنِ بعك ین الارن @ » 

يُقال: ما الفرق بين العبودية والعبادةء حتى جاز احدهما للانسان ول يجز 
للآخر؟ 

الجواب: إن العبودية ميلك رق بجکم الله جل وعزّء والعبادة خُضُوعٌ في 
أعلى مراتب الخضوع يُستحق باعلی مراتب النعم. 

ویقال: ما الاخلاص؟ 

الجواب: إفراد الجنس عما یشوبه من غيره فاذا افرد جنس العادة عمًا 
يشوبه من غیره عا يناقض العبادة له» فقد وقع الاخلاص لله جل وعزّ. 

ويقال: هل يحسن الضرّ من کل وجه؟ ۲ 

الجواب: لاء ولکن بحسن اخلاص الضر لزید إذا كان مستحقا بذنب» ولا 
بد أن یکون فيه نفع لغیره» لثلا"" یکون قد عمل با یحتاج إليه» ولو عمل ذلك 
بالضر الذي هوعلى مقدار المستحق على أنه لا يحتاج إليه لم يحسنء كما انه لو 
عمل على ذنب لغير المعاقب لم يحسن. 

ويُقال: لِم صار اخلاص النفع يحسن؛ واخلاص الضر لا يحسن؟ 

الجواب: لأن الحكمة تدعو إلى النعمة بالتفع الخالص» ولا تدعو إلى 
الإساءة”” بالضرٌ الخالص؛ بل تصرف عنه بالّم عليه في الايذاء*" به. 





. في الأصل الاملآ‎ )١( 
في الأصل ليلا.‎ )1( 
. في الأصل الاسآة‎ )۳( 
في الأصل الايذآً.‎ )4( 


۳.۰ سورة الحجر 

ويُقال: باي شيء”" صار له سلطان على الغاوي؟ 

الجواب: [بعدوله عن الهدى إلى ما یدعوه اموی. فیظفر به إبليس 
حينئذ'” بان يقويه عنده» ويزينه في نفسه بالاغواء]" فيه 

ويُقال: ما معنى « صرّط لمیر 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [انه على التهدد کقولك لن تتوعده: على طريقك وال مصيرك. 

الثاني: إنه يراد به انه الدين المستقيم» وأن الله جل وعز بيّنه وينفي الشبهة 
عنه بهداية الستدل على طريق الدلیل] ۱. 

ویقال: هل تدل الآية على مذهب من يقول بخدمة الجن؟ 

الجواب: [قال آبو علي: نعم وقال غيره: لاء بمعنى ليس لك عليهم 
سلطان في الاغواء]*. 

وقد تضمنت الآيات البیان عما یوجبه اخلاص العبادة لله جل وعرّ في 
كلما دعا" إليه من زجر الشیطان يأتيه من الافساد والاغواء والدعاء " إلى 
افلاك. 

ی ی 
© نا سب أنوب کل باس هم جره تفشو @ إن امن فى 





)١(‏ في الأصل شي. 

(۲) في الأصل حینیذ . 

(۳) في الأصل بالاغوآ. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۳۸/۱ مع تفصیل 
کر 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۳۷/۷ دون أن يشير إلى الرّماني» غير 
أن الطوسي كان أكثر آمانة وعلمية في النقل؛ لأن رد مصدر بعض هذه الأقوال إلى مجاهد 
وقتادة. 0 

(۵) في الأصل الاغوآً. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰۳۳۸/۲ 

(5) هكذا قراتها. 

(۷) ني الأصل والاغواً والدعاً. 





جنسووعیون 6 > 

يُقال: لِم لا نصرّف جهنم؟ 

الجواب: [لأنها مفردة م5( ۰ وقد يقال للنار إذا عظمت واشتدت: 
هذه جهنم على التشبیه» فلهذا لم تتکر] ". 

ویقال: ما المتقى؟ 

الجواب: جاعل الإيمان بإخلاصه حاجزاً بينه وبين العقاب أن ينزل به. 
أثقاه بحقه. إذا جعله حاجزاً بينه وبين ذمه بتوقيه إياه. 

ویقال: ما العيون هنا؟ 

الجواب:عيون الماء ^ » وهي معادن تنبع بالاء"* » كالفوارة التي تفور به 
م تجري في مجاريه. ۲ 

ويقال: لِم صار التسويق إلى الثواب بال جنات وإنما الطلوب اللذات؟ 

الجواب: لأنها من اسباب اللّذات وارداته إليهاء والتي نصح بها نیما طبع 
الله سائر”” الق عليه من أمرهاء كما أن النار من أسباب الآلام لا لامسها من 
الحيوان. 

ويُقال: ما الفرق بين الجنّة والرٌوضة؟ 

الجواب: [الجنّة لا بد فيها من الشجرء لأن أصلها من أن الشجر تجنهاء 

ویقال: ما أبواب جهنم؟ 

الجواب: قيل: اطباق بعضها فوق بعض» عن علي صلوات الله عليه 
والحسن» وقتادق وابن جريج] ©. 





(۱) في الأصل مونثة. 
(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7728//5, 

(۳) في الأصل الا. 

(4) في الأصل بالا. 

(0) في الأصل ساير. 

() ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۳۳۸/۹ و۳۳۹. 


كا سورة الحجر 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه إتباع الشيطان من الوعيد بالعذاب 
في جهنم بين اطباق النيران» وما لمن اتقى من النعيم في الجنات التي نبري 
بعيونها الأنهار. 
1 - القول في قوله جل وعرّ: ( لوا سم ءابیین 
ما فى صُدُورِهِم ین ِل إِخْوَئا على سر مین © لا یمهم فيه 





صب وَمَا هم بَا بمُخْرَجون ©© » 
یقال: ما السلام؟ 
الجواب: [السّلامة» وهو البراءة ۳" من كل آفة ومضرة. «وإذا خاطبهم 


الجاهلون قالوا سلاما» أي براءة”" منكم. 

ویقال: ما الأمن؟ 

الجواب: سكون النفس إلى انتفاء ۳" الضن والأمانة: الثقة بالسلامة من 
الخيانة. 

ويُقال: ما الل؟ 

الجواب: الحقد الذي یل في القلب» ومنه العُلَّ الذي يُجِمْل في العنق 
والغلول: الخيانة التى يطوق عارها صاحبها. 

ويُقال: ما السرير؟ 

الجواب: مجلس رفیع موطًا ”© للسرور. وجمثه: سره واسرته وهر 
ماخوذ”' من السرورء لأنه مجلس سرور. 

ویقال: ما التقابل؟ 






(۱) في الأصل ال 
(۲) في الأصل بر 
(۳) في الأصل التفاً. 

(4) في الأصل مرطاء 
(6) في الأصل ماخوذ. 





سورة الحجر ۳ 
تست ا خی سا 

الجواب: وضع کل واحد بازاء" الآخر على التشاکل, ونقيضه: التناف 
وهو مما بحسن به الکلام إذا جری على هذا النظام. 

ویقال: ما النصّب؟ 

الجواب: التعب» وهو وهنْ يكون على العمل؛ ومثله الاعياء”"؛ وهو من 
توت لان صاحبه ينتصب بالانقطاع عن العمل للوهن الذي يلحق] © 
ويُروى عن أمير المؤمنين عليه السلام"" انه قال: اني لأرجو أن أكون آنا 
وطلحة» والزبير ممن قال الله عر وجل ۾ وَبرَعَنَا ما فى صدُورِهِم مّنْ غِلِ 4 
فقال رجل من همدان: الله أعدل من ذلك فغضب أمير المؤمنين عليه السلا“ 
وقال: إذا لم نكن نحن فمن هم؟ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه التقوى من دخول الجنة على حال 
السلامته والأمن من كل خافةء وتهنية العيش بنزع الفِل» حتى تخلص الحبة» 
ويكمل السرور با مودة. 

1 - القول في وله جل وعز: ( * ين عِبَادِىَ أ نا آلقفوژ 
لوحم @ وأ عدّلی هو داب الأليط © وم عن یف رهم 
۰9 

یقال: لم ثبتت الممزة في ل ل 4 في الخط و تلبت في الدفء”؟ 

الجواب: لأنه بني على تخفيف اهمزةه وذلك آنها تحذف [ذا سکن ما 





)١(‏ في الأصل بازاً. 

(۲) في الأصل الاعياً. 

0 7 بين المکرفتین ورد عند الطرسي في التبيان ۳۳۹/۱ دون أن يشير إلى الرّماني» 
() في الأصل السلم. 

(0) في الأصل السلم. 

0) في الأصل الهمزة منه. 

(۷) في الأصل الدف. 


۳ سورة الحجر 
قبلها وَيُلقَى علیها حركتها. 

ويُقال: لِم جازت الغفرة في العقل بغير توبة؟ 

الجواب: لاعتدال الغفرة والعقوبة في النزلة من دعاء ”" الحكمةء إذ لو لم 
يعتدل لادّی إلى الاحراج في الخطية. 

ویقال: لم وجب مع المغفرة رحمة بالثواب لا محالة؟ 

الجواب: لأنه إذا حسُن الاعتداد بالعمل لم يبطل ثوابه» لأنه اما يبطل 
لاستحالة اجتماعه مع الثواب المناني له» إذ يستحيل حصول عذاب لا روح فيه 
مع هول نعیم بعده. 

ویقال: ما الضيف؟ 
الجواب: المنضوي إلى غيره لطلب القرى» وَجَّمعُْه: اضیاف» وَضِيّوف» 
وضيفان. 

ويقال: لِم جازت الصفة بالرحمة مع اقتضانها ”" للرّقة؟ 

الجواب: للمبالغة في الصفة بالنعمة» أي كانها نعمة من يرق على احتاج 
إليه» فهي موفرة هذه المنزلة الوكيدة. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه الحكمة من المغفرة والرحمة على ما 
يصح» ويجوز في صفة الحكيم مع العذاب الأليم لمن تمادى في الكفر والعصيان. 

3 - القول في قوله جل وعرٌ: « إِذْ دَحَنُوا عَلَيّهِ فَقَالُوا سَلَمَا قال 
نا ینکن ولون © قالوا لا تَوْجَلَ نا یر بعلم عَلِيرٍ © قال 
َبشرتمون عل أن مکی سیر بم ترون @ 4 

يُقال: ما الفرق بين السلامة والنجاة؟ 

الجواب: إن النجاة نقيض افلاك والسّلامة نقيض البلاء”" » وهو الآفة 
المخوفةء والملاك: حصول الشيء“ بحيث لا يقع عليه إحساس. 





3 








)١(‏ في الأصل دعاً. 
(۲) في الأصل اقتضآيها. 
(۳) في الأصل البلآ. 
(6) في الأصل الشي. 


سورة الحجر ۳۰۵ 

۱ لجواب: ۱ ضطراب النفس لتوقع ما تکرهه والوجل, والقّزع» والجرّع 
نظائر” » وکان وجل لامتناعهم من أكل طعامه. 

ويُقال: ما التبشبر؟ 

الجواب: : الاخبار با تيسّر ما بظهر في بشرة الوجه قوة السرور به بَشْرئُه 
أبشره شارت وأبشر ابشارا؛ معنى استبشرء وبشرته تشر 

ويُقال: ما معنى « مر 4؟ 

الجواب: تغييره عن حال الشباب التي تُطيع في الولّد اي قد غَيّرني إلى 
حال اهرم. 

ويقال: ما الر؟ 

الجواب: جمع اتصال الجوهر بجوهر غيره» وذلك أن الجمع على ثلائة* 
أوجه: جمع اتصال» وجع المكان» وجمع اشترال في معنی يجمع الشيئين" في 
معنى الحدوث وأن هما صانعا. 

ویقال: لِمّ وصف بأنه «عليم» قبل أن يكون؟ 

الجواب: لدلالة البشارة به على أنه سيكون بهذه الصفته لأنه إنما بر 
بولد يرزقه الله تعالى ويكون عليما. 

ویقال: یم اتتصب «إسلاما4؟ 

الجواب: يسلمت سلاماً على معنى الدعاء”" له والتحيةء فاما وإذا 
خاطبهم الجاهلون قالوا: سلاماء فعلى سلمنا منکم سلاما. 

ويُقال: ما العنی $ فيم یرون 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 





)١(‏ في الأصل نظاير. 
() في الأصل ثلثة. 

() ني الأصل الشيين. 
() في الأصل الدعآ. 


۳ 


سورة الحجر 
آحدهما: [إنه عَحِبّ من ذلك لكبره فقاله على هذا الوجه. عن مجاهد. 
والآخر: إنه استفهم فقال: أبأمر الله تبشرون» عن أبي علي] ". 
ويقال: [من قرا" بكسر النون والتخفیف؟ ۲ 
الجواب: نافع» على تبشرونني» الا أنه حذفت النون استثقالا لاجتماع 
المثلين» وشدّد النون وکسرها ابن كثير» وقرا" الباقون بفتح النون] . 
وقد تضمنت الآيات البیان عما توجبه ملازمة الطاعة لله جل وعرّ من 





البشارة» كما يحبه صاحبه مع یاسه" منه» كما شر إبراهيم" عليه السلام”" 
بالولد على كبر سنه» وخروجه عن حدّ ما في أهله حتى راجع الملك فيه. 

3 - القول في قوله جل وعز: ( قَالوا یف پال فلا تکن ین 
یلح هم رت مه مور رم سر ی 
القیطیت ©©) قال وَمَن مط من رَحمه رَو الا الضالورت ۵ قال 
كَمَا خطبکم يا المْرسلرن @ 4 

یقال: ما البشارة؟ 

الجواب: خبر ما يظهر سروره في بشرة الوجه؛ وقيل في: «بشّرهم بعذاب 
أليم» قولان: 

آحدهما: آخبرهم با يظهر عنه في بشرة الوجه. 

والآخر: اجعل الخبر بالعذاب موضع البشارة بالنعيم. 

ویقال: ما حکم الحق في استحقاق امد به؟ 

الجواب: الحق الذي الحكمة بمنزلة الأمر به یستحق عليه الحمد لأنها 


(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳4۱/۲ دون أن يشير إلى الرماني. 
(۲) في الأصل قرا. ١‏ 
(۳) في الأصل قرا. 

(6) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۹ ۳۱ مع إضافات عديدة. 
(5) في الأصل ياسه. 

() في الأصل ابرهيم. 

(۷) في الأصل السلم . 


۳۷ 


سورة الحجر 
تدعو إليه بالحمد عليه وقد يُقال في الباح: إنه حق, من حيث اذن فيه من 
الدعاء فيجوز على هذا التفسير كما يُقال: دعت إليه بالاذن فيه. وليس بمنزلة 
أمر الحكيم في شيء( 

ويُقال: ال 

الجواب: الیأس ۳ من رحمة الل مع فتح للطريق إليها والحث على طلبهاء 
نط يقنط قنوطاً وهو قانطه على صفة ذم وليس كذلك يائ (7 لأنه قد 
ينس" من فلاح غيره من الضلال. 

ویقال: ما الخطب؟ 

الجواب: الأمر الجليل» » ما خطبّك» وما شائك. وما امرك نظاثر" في 
اللغةء ومنه الخطبة» لأنها في الأمر الجليل. 

ویقال: ما الضّال؟ 

الجواب: السالك طریق الضلالء وهو الاك ونقیضه: الهتدي» وهو 
السالك طریق الهدى» وهو طریق النجاة. 

ویقال: من قرا" ومن يقنط» بكير النون؟ 
> وقرا“ الباقون بفتح التون 














الجوا : [ابو عمروء والكسائي”" 
وهما لغتان: قط يَقنْطء وقنط يقئط" وكلهم قرا ٩۳‏ من بعد ما قطوا بفتح 
النون] ۱ 

)١(‏ في الأصل شي (۲) في الأصل الیاس. 

(۳) في الأصل یایس. (4) في الأصل یاس. 

(0) في الأصل نظاير. 

() في الأصل الحمزة منه. 

(۷) في الأصل والكسآي. 

(8) في الأصل الممزة منه. 

() أشار الطوسي في التبيان ۳۸۲/۷ بانها لأبي علي راظنه ابر علي الفارسي. 
(۱۰) في الأصل الهمزة منه. 


(۱۱) ما بين الممكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳4۲/۱ دون أن بشير إلى الزاني. 


۰۸ سورة الحجر 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الحق من ترك القنوط من رحمة 
اه لأنه جل ثناؤه”” مظاهر بالنعمةء قابل للتوبةء داع إليها بالمثوبة؛ ومريد ها 
للترقية إلى المنزلة العالية بها. 

[4] - القول في قوله جل وعرٌ: ار کم مجرت 
© الا ءال لوط نا جومم آجمیرت © را آمرانهء قدرنا رب 
لین القيريت 4 

يُقال: باي شيء”” فضّل الرسول حتى لم يجز أن بساویه من ليس برسول؟ 

الجواب: تقبل الرسالة الذي يستحق به اعلی تعظيم العبادء وعلی ذلك 
كان الاستصلاح به مضمّناً في التعبد بهذا العنی. 

ويُقال: ما الفرق بين القوم والنفر؟ 

الجواب: [إن قوم الرجل: الذين يقومون بنصرته. والتفر: الذين ينفرون 
في مهم الأمور. وقوم لوط: الذين كان يجب عليهم القيام بنصرته ومعونته على 
آمره. 
مر 





ویقال: ما اجرم؟ 

الجواب: النقطع عن الحق إلى الباطل» وهو القَاطِعٌ لنفسه عن الحاسن إلى 
المقابح. 

ويُقال: ما الآل؟ 

الجواب: أهل من يرجعون إلى ولايته. وهذا يُقال: أهل البلدء ولا يُقال: 
آل البلد. ولكن آل الرجل؛ فآل لوط: اتباعه الذين یرجم آمرهم إليه بولايته 
ونصرته. 

ویقال: ما التقدیر؟ 

الجواب: جعل الشيء”" على مقدار غيره لتظهر الساواة أو الباینة فإذا 


(۱) في الأصل ثنآره. 
(۲) في الأصل شي. 
(۳) في الأصل الشي. 


سورة الحجر ۳۹ 


قدّر المعنى بحت ظهر آمرهه وکذلك إن قدّر باطل فقدرنا كتبنا نها لن العابدین. 

ویقال: ما الغابر؟ 

الجواب: الباقین فیمن بهلك. والغابر: الباقي في مثل الغبرة ما بوجب 
الملكة. 

وقال الشاعر: 

فما ونى محمد مذ أن غفر له الإله ما مضى وما غبر]© 

أي ما بقي ما سيمضي. 

وقد تضمنت الایات البيان عما یوجبه التتابع الفساد من تعجیل الاهلاك 
زجراً عن مثل تلك الحالء وتقبيحاً لذلك الشان مع نجاة أهل الصلاح 





وفوزهم بالفلاح والنجاح. 

N‏ في قوم جل وعز: « فَلَمّا جَاءَ ال لوط آلمُرْسَنُونَ 
© قال نکم وم مُكَرُونَ © قالوا بل قنك بَا كَانُوا فيه رورت 
®+ 


يُقال: ما الجيء”"؟ 

الجواب: المصير إلى الشيء” » وهو بخلاف المصير على صفة لم يكن 
عليها الموصوف قبل؛ كمصير الطين خزفا. 

ويُقال: ما الانکار؟ 

الجواب: نفي المعنى على جهة التبري منهء والمنكر الختص بأنه يجب أن 
يُتقى» وإنما قال «منكرون» لا تُعرفون مع الاستيحاش منکم» لأنه لم يثبتهم في 





(۱) قائله العجاج ديوانه ص ۰۱۵ جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱١‏ - ص ۲۱۱ 
والتبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص ۰۳66 وكتاب العين - الخليل الفراهيدي - ج 
۸ ص ۳ وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۵۳/۲ و٤٤‏ مع 
إضافات عديدة في التفسبر والقراءات. 

)١(‏ في الأصل الشآن. 

(۳) في الأصل انمي. 

() في الأصل الشي. 


1۰ سورة الجر 


0 


إبتداء" جینهم ۳ 

ویقال: ما الفرق بين إنكار العنی وجحد العنی؟ 

الجواب: [إن مع الانکار استقباحاء ولیس کذلك ابمحد. لأنه قد یکون 
معه استقباح» وقد لا يكون. 

ویقال: ما معنن « بل چقنلق ۳ يما كانُوأ فیه یمور » ؟ 

الجواب: بالعذاب الذي کانوا یشکون فيه ویکذبون به» والجاهل یوصف 
بالشك من جهة ما عرض له منه من حيث لا برجع إلى ثقة فیما هو عليه] ۳ 

ويُقال: یس 

الجواب: لأنهم جازوا" في صورة لا رهم بهاء فلما أخبروه بانهم 
رسّل الله جاژوا"؟ بعذاب قومه وينوا له الأمرء عرفهم حیعذ". 

وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه المجيء** بالشرٌ من حال الإنكارء 


للويذان به على ما يكون الزجر عن مثل سببه الژدي" إليه 

7 - القول في قو جل رعز: دنفرت 
© مامت ينطع بآ رایخ بغ برهم ولا يلتَفِْتْ نكر أحَدٌ 
وَأمْضُوا حي حي نمرون @ ضا له دك مر آرت 5 ابر ولا 
مطح مُصِْحنَ ©© » 
يُقال: ما الإتيان؟ 





(۱) في الأصل ابتداً. 

() في الأصل محيهم. 

(۳) في الأصل جيناك. 

(6) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۱/ ۳۸۵. 
(0) في الأصل جآووا. 

() في الأصل جآووا. 

(۷) في الأصل حینیذ. 

(8) في الأصل الجي. 

(4) ني الأصل الردي. 


سورة الحجر 1 

الجواب: الانتقال إلى جهة الشيء” » وهو خلاف الانتقال عنه» لأن هذا 
ذهاب عنه. اتی يأتي انا وآني يزتي" ۲ إيتاء”". 

ویقال: هل يدل الأصل الفاسد على خير؟ 

الجواب: نعم قد يدل كما أنّ الكاذب قد يُصْدُقء وذلك كدلالة كل 
إنسان حي لنفسه» وكل حي لنفسه حادث. فكل إنسان حادث» ولكن الأصل 
الصحيح لا يذل على باطل؛ لأنه لو شهد باطل لم يصح برمّان. 

ویقال: ما الاسراء؟ 





الجواب: سير الليل. سَرَى يسري سر وأسرى إسسّراء”©. 
وقال: 0 
سريت بهم حتی تکل مطیهم وحتى ایا ما يُقَدن بارسان 

ويُقال: ما معنى $ بقطع یل 4؟ 

الجواب: بقطعة تمضي منه كأنه جمع قطعة على طريقة ثمرة وثمر وبسرة 
وبسر. وقيل: بقطع من الليل» ببعض الليل» وقيل: بقية من الليل» وقيل: إذا 
بقي من الليل قِطعّة ومضى أكثره. 

ویقال: ما الاتباع؟ 


(1) ني الأصل الشي. 

(۲) يوتي في الأصل. 

(۳) في الأصل ايتاً. 

(4) لاسرا في الأصل. 

() اسرآ في الأصل. 

0( قائله امرژ القیس في دیوانه: ۰ وروايته: (مطوت) بدل (سريت) والعنی واحد» 
لأن الطو: هو امتداد السير. ومطیهم ما یرکبونه من خيل أو جمال. والارسان هي الحبال 
التي یقودون الخيل بها. 
جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۲ - ص 434 والبیان - الشیخ الطوسي - ج 
۲ - ص 4۳ ومعجم مقاییس اللغة - ابو الحسين أحمد بن فارس زکریا - ج ۵ - ص 
۳۳۲-۷۱ 


11۲ سورة الحجر 

الجواب: طلب اللحاق بالأول حيث ما توجه» والاتباع: اقتفاء”" الأث 
والاتباع في المذهب» والاقتداء”" من النظائر”" ۰ وخلافه الابتداع» لأنه لا يبنى 
عن أصل تقدم. 

ویقال: ما الدبر؟ 

الجواب: جهة اف كما أن الخلف جهة القدام» ويكنى بها عن القزج 
وتجمع: أدبار واقبال. 

ویقال: ما موضع «أن» من « أرحٌ دایز 4؟ 

الجواب: نصب على البدل من الأمرء ویجوز أن يكون نصبا على فقد 
الخافض» على معنی بأن دابر ھۇلاء“. 

ويُقال: ما معنى $ ولا یله نکر 4؟ 

الجواب: لا يلتفت إلى ما خلف وراء كما يقول القائل": إمض 
لشانك”" » ولا تعرج على شيء” ۰ وقيل: لثلا يُرى هَوْل ما ينزل بهم مما لا 
تطيقه نفسه", 

وقد تضمنت الآية البيان عما توجبه الاقامة على معصية الله تعالى» مع 
قطع دابر أهلها حتى لا تبقى لَهُم باقيّة» وترجع إليها مع نجاة المطيعين بالإخراج 
من دار الظالمين إلى حيث يسلمون مما يحذرون. 











(۱) اقتفاً في الأصل. 

(۲) الاقتدآ في الأصل. 

(۳) النظاير في الأصل. 

(4) في الأصل هآولاً. 

(5) ورآه في الأصل. 

(5) القايل في الأصل. 

(۷) لشانك في الأصل. 

(۸) شي في الأصل. 

548/١ وأكثر ما ورد عن الرّماني في تفسير هذه الآية ذكره الطوسي في التبيان‎ )٩( 

و0747 مع إضافات آخری. 


سورة الحجر ۳۳ 


37 - القول في قوله جل و وجا أفل امد یه ُو بجي 


ال إن هو صف فلا تفشخون © اتقو أنه وا رون جه > 





یقال: ما الاستبشار؟ 

الجواب: استجلاب السرور بالبشارت ستبشر استبشارآه وأبشر تر إبشاراً 
بمعنى. ونقيضه اکتب"" اکتابا. 

ویقال: ما الفضيحة؟ 


الجواب: ظهور السینة" التي یلزم العار بها عند من عملها. فضحه 
يفضحه فضیحت وافتضح افتضاحاً وتفاضح"" تفاضحاً. 

ویقال: ما الخزي؟ 

الجواب: الانقماع " بالعيب الذي يستحي منه. خزي يخزي خزیاه 
واخزاه الله اخزاء”' ۰ والعار والعیب والخزي نظائر". والاخزاء"" والاذلال 
والاهانة نظاثر ٩‏ 

ویقال: ما التقوی؟ 

الجواب: اجتناب القبیح الذي يژدي" " إلى الردی" ۲ ۰ واتقا ۳ الله 





() ني الأصل اكتآب. 
() في الأصل اكتيابا. 
(۳) في الأصل الهمزة منه. 

(4) وردت (وتفاضحوا) عند الطوسي في التبيان ۱/ .۳٤۷‏ 
(0) هكذا فرآنها. 

(0) في الأصل اخرآ. 

(0) في الأصل نظاير. 

(۸) في ال لأصل الاخزاً. 

)في الأصل ل نظاير. 

في الأصر ل يردي. 

10 في الأصل الردا. 

0 في الأمل رتفا 





14 سورة الحجر 
اجتناب معاصيه بإداء ‏ فرائضه(؟. 

ويُقال: ما الضّيف؟ 

الجواب: المستجير بصاحبه من سوء'”" يلحقه بجوع أو غيره» وللضيف 
ذمام كانت العرب تحافظ عليه وتعيب من ضيعه ول يقم بحقه'". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه استقباح المعصية من النهي عنها 
من هم بهاء وتبيّن الفضيحة التي فيهاء والخزي الذي يلزم بها. 

1 - القول في قوله جل وعرّ: « الُا له عَنٍ یرت 
© قال مَنَولَآءٍ بتاز ی إن كُشْر فين © لعمرك عم م لی سکزتیم 
يَعْمَهُونَ چ 4 

يُقال: ما النهي؟ 

الجواب: الزجر عن الفعل بصيغة: لا تفعّل ونقيضه: الأمرء وهو 
الدعاء”” إلى الفعل على الوجوب بصيغة: افعل. 

ويقال: ما معنى « أَولَم تنل عن یرت 4؟ 

الجواب: نهيناك عن ضيافة أحدء وهذا جواب لقوله «إن هؤلاء"“ ضيفي 





فلا تفضحون». 
ويُقال: ما البنت؟ 
الجواب: الأنثى من الولد. والابن: الذكر من الولد. وهو ماخوذ" من 
بنائه على الوالد. 





)1١(‏ في الأصل باداً. 

(۲) في الأصل فرايضه. 

(۳) في الأصل سو. 

(4) وأكثر ما ذكره الرّماني هنا. أورده الطوسي في التبيان 8/ ۷ع۳. 
(5) في الأصل الدعاً. 

(5) في الأصل هآولاً. 

(۷) في الأصل ماخوذ. 


رة الحجر ۳۰6۰ 

ویقال: ما العمر؟ 

الجواب: العمر والُمر واحد. الا أنه لا يجوز في الم الا بالفتح» وهو 
مدة بقاث" حیا إذا قيل: العَمر» فكأنه قیل: ومدة بقائك”" حیّاه وقيل: لعَمْرك 
أي وحياتك؛ عن ابن عباس. 

ویقال: ما السکر؟ 

الجواب: غمور الشهوات للنفس» ومزلاء" في سكرة الجهل «يعمهون» 


يتحيرون؛ لا يبصرون طريق الرشد. 





ويُقال: ما معنى « هَتوْلَآءٍ "۲ بُكاق إن کنشز لین » ؟ 

الجواب: هؤلاء”» بناتي فترجوهن» عن الحسنء وقتادة ان كنتم فاعلين» 
كناية عن طلب الجماع. وقال أبو علي: قال ذلك للرزساء"؟ الذين يكفون 
الاتباع. وقال: كان يجوز في تلك الشريعة تزويج المؤمنة”" بالکافر وقد كان في 
صدر شريعتنا ثم حُرّمء وهو قول الحسن؛ وقيل: إغا أراد نساء © أمته فهم بناته 
في الحكم» عن الزجاج". 

زف شمن الات لبان خلا يرجه الي عن الرشد من الاقدام على 


النهي عنه. والمعنى على سكرة الجهل في معزل عن الرشد من غير التفات إلى 
وعظ واعظ ولا زجر زاجر. 








() بقآيه في الأصل. 

(1) بقآيك في الأصل. 

() ماولاً ني الأصل. 

() ماولاً في الأصل. 

)0( هآولا ني الأصل. 

() للرؤسآ في الأصل. 

(1) الومتة في الأصل. 

»)ا في الأصل. 

() أكثر ما أورده الرّماني» ذكره الطوسي في التبيان ۳۷/۷ و۳4۸ مع إضافات أخرى» 
وتحديداً الجبائي» وأبو عبیدة» والبرد؛ والخليل. 


۳۹ سورة الحجر 

31 - القول في قوله جل وعز: « فا م آلصَيْحَةُ مرن 
يي eS Ee TAS‏ ب ا ۱ 7 35 58 
فجعلنا عا مافلها وأمطرتا لیم حِجَارَة من یچّیل © إن فى دك 
لس تین © » 

يُقال: ما الأخذ؟ 

الجواب: فعل يصير به الشيء”" في جهة الفاعل» فالصيحة كأنها أخذتهم 
بما صاروا في قبضتها حتى هلكوا عن آخرهم بها. والأخذ والقبضء والتناول» 
نظائر”" » ونقيضه: الترك. 

ویقال: ما الصيحة؟ 

الجواب: [صوت يخرج من الفم بشدة فيُقال: إن اللك صاح صيحة 
آملکتهم» ويجوز أن يكون جاءهم ۳" صوت عظيم» فالصيحة من فعل الله 
تبارك وتعالى. 

ويُقال: ما الإشراق؟ 

الجواب: ضیاء" الشمس بالنهارء وشرقت الشمس تشرق شروقاً إذا 
طلعَت؛ واشرقت إشراقاً إذا اضاءت" وصفت» ول مُشْرِقِينَ 4: داخلين في 














الاشراق. 

ويُقال: ما الجَعغل؟ 

الجواب: حُصُول الشيء” على معنى لم يكن بقادر عليه والجغل» 
والتصيير» من النظائر]". 


(۱) الشي في الأصل. 

(۲) نظاير في الأصل. 

(۳) جآهم في الأصل. 

(4) ضيآ في الأصل. 

(5) اضآت في الأصل. 

() الشي في الأصل. 

(۷) النظاير في الأصل. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 748/5 دون أن 

يشير إلى الرّماني. ۱ 


صورة احجر ۳۷ 

ویقال: ما اج 

الجواب: جسم شدید اليبس وَالصّلابة» وجعه في القلیل: احجار» ون 
الکثیر: حجارة» والحجرء والدر من النظاثر" » ومنه أخذ: استحجر الطين إذا 
صار كالحجر في اليبس والصلابة. 

ويُقال: ما التوسم؟ 

الجواب: [الناظر في السمة الدالة» وقيل: المتوسمين المتفرسين» عن مجاهد 
وقيل: المعتبرين» عن قتادةء وقیل: التفکرین» عن ابن زيد وقيل: الناظرين» عن 
الضحاك وقيل: المتبصرين» عن أبي عبيدة. 

ویقال: ما معنی $ ین سيل 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: من طين وهو مُعرّب» وقيل: بل هو من السجل, لأنه كان عليها 
أمثال الخواتيم وشاهده حجارة من طين مسومة عند ربك). 

الثاني: أنها حجارة معدّة عند الله عرّ وجل للمجرمين» وأصله: سجين» 
أبدلت النون لاما. 

ويُقال: ما معنى $ وَأمْطَرْئا عم حِجَارَةٌ 4 مع انقلاب مدينتهم؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول أنه أمطرت الحجارة الا ثم انقلبت بهم المدينة. 

الثاني: أن الحجارة أخذت قوماً منهم خرجوا من الدينة لحوائجهم”" قبل 
الفجر» عن الحسن] ". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الانغماس في سكرة الجهل من 
العذاب على شر حالء بقلب البلاد وإمطار الأحجارء عما فيه العبرة وعظم 
الآية. 





)١(‏ النظاير في الأصل. 
() لحوايجهم في الأصل. 
(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان ۲ م تقديم وتأخير. 


11۸ سورة الحجر 

[۲] - القول في قوله عر وجل: $ وا لبیل مُقیم @ لد فى 
ذلك لي مر © وان گن اصعب آلایگ یبن © » 

يُقال: ما معنی وی لبيل ميم 4؟ 

الجواب: أن الاعتبار بها عکن لأن الآيات التي يستدل بها مقيمة ثابتة 
وهي مدينة سدوم. 

ويقال: لِم أنشت السبيل؟ 

الجواب: للاشعار بأنها مضمنة بالاثر بهاء فهي مفرغة من المطلقة» كتفريغ 
المؤنث ۲۳ من المذكر. 

ويُقال: باي وجه تضاف الآية إلى المؤمه9»؟ 

الجواب بوجهين: 

أحدهما: أنه يصلح أن يُستدل بها. 

والآخر: أنه [يفعل] ” الاستدلال بها. وتضاف إلى الكافر [بوجه] © 
واحد» وهو أن يكن أن يستدل بهاء ولذلك حَسّنَ أن تطلق إضافتها إلى 
المؤمنت©. 

ويُقال: ما < الأيكةٍ 4؟ 

الجواب: [الشجره عن الحسنء وَتُجمع الأيك كشجرة وشجر. وقيل: 
الأيكة الشجر الملتف. 

وقال أميّة: 

كبكاء”" الحمام على فروع الأيك في الطير الجوانح”" 





)١(‏ المونث في الأصل. 

(۲) في الأصل الرمن. 

(۳) في الأصل غير واضحة ولكنها وردت (يفعل) عند الطوسي في التبيان ۰۳4۹/۱ 
(4) وردت (بشرط) عند الطوسي في التبيان ۰۳4۹/۲ 

(0) في الأصل الرمن. 

() كبكا في الأصل. 

(۷) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ۱ - ص ۳۵۰. 


سورة الحجر ۹ 

وقیل: الأيكة الغيضة. 

ویقال: لِم وجب أن کل ظلم فان الحكمة تزجر عنه بالذم علیه؟ 

الجواب: لأنه ضرر لیس للقادر عليه أن يفعله. فهذا للعنی لازم له وان 
تعاظم» فكل ظلم اعظم من ظلم. وفذا جهة الز جر بالذم. 

ويقال: من اصحاب الأيكة؟ 

الجواب: امل الشجر الذين ارسل إليهم شعیب عليه السلام"" وأرسل 
إلى أهل مَذین» فاما امل مَذين فاملکوا بالصيحة, وأما اصحاب الأيكة فاهلکوا 
بالضلة] ۱ 

وقد تضمنت الآيات البیان عما یوجبه آثار المهلكين من الاعتبار باحوطم» 
والانزجار عما يزديی" إلى مثل هلاکهم والتنبيه على فاحش ما رکبوا في 
معصيتهم برتهم. e‏ 00000 

3 - القول في قوله جل وعز: < فَأَنتَقَمْا نم وَِيجْما یمام مین 
© وَلَقَدَ دب اب لير آلْمُرْسَلِينَ © زءاتیتهم ایکا فَكَانُوا عا 
مرضي © واوا شون ین ال بيُوئا ابیت © 4 

يُقال: ما الفرق بين الانتقام والعقاب؟ 

الجواب: [إن الانتقام نقيض الانعام» والعقاب نقيض الثواب؛ فالعقاب 
مضمن أنه على العصیةء والانتقام ملق وهو هنا على المعاصي؛ لأن إطلاق 
يصلح فيه التقييد بحذف الإضافة]!". 

ويقال: ما الإمام؟ 1 

الجواب: [المتقدم الذي يتبعه من بعده فهو كالعلّة التي يتبعها الحكم. وإغا 





() السلم في الأصل. 


(۲) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان 1/ 70٠‏ مع تحديد الصدر وهو تفسير 
قتادة» وإضافة كلاما لابن خالويه. 

(۲) يودي في الأصل. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ۷ ص۳۵۰ وأشار بأنه من كلام 
الرّماني» وایضا الطبرسي في مجمع البيان ج ص۵۲۸. 


۲۳۰ سورة الحجر 
کانا بإمام مبین؛ لأنهما على معنی يجب أن يُتبعء فیما یقتضیه ویدل علیه. وقیل: 
«لبإمام» اي لبطریق یم" ويتبع ودی به. عن ابن عباس» ومجاهد. 
والضحاك والحسن. وقیل: «لبإمام» هو الکتاب السابق؛ عن آبي علي] (. 

ویقال: ما البیان؟ 

الجواب: إظهار العنی للنفس با یمکن فيه الاعتقاد والعني في هذا معنی 
الکلام. ولا يخلو في أن یکون معنی الفرد أو معنی الجملة. 

ویقال: ما النحت؟ 

الجواب: قلع جزه جزء من الجسم» حت ينحت لختا وهو كاحت 
ونحات. 

ويُقال: إلى ما یمود الضمير في « ولا ۹4 

الجواب: إلى الدینتین» مدينة قوم لوط ومدينة أصحاب الأيكة. 

ويُقال: ما الحجر؟ 

الجواب: [قيل: مدينة مود عن ابن شهاب. وقيل: أصحاب اجره 
لأنهم سكانه كاصحاب الصحراء". وقال قتادة: هم أصحاب الوادي وإنما هو 
الحجر الحظرء وقيل: كانوا آمنين من عذاب الله وقيل: آمنين من الخراب. 
وقیل: آمنين من الموت. وقيل: آمنين من أن يسقط علیهم] “. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال المكذب بالحق» من الانتقام 
والذم باحواله القبيحة» التي يدعوا إليها التكذيب بالحق» من الأعراض عن 
آيات الله جل وعرّء والاقبال على هوى النفس» وما تدعو إليه الظنون. 

7 - القول في قوله جل وعز: < فَأَحَدَِّمُ آلصّيْحَةُ مُصْبِحِنَ @ 
مغ عَم ما كانُوا یبن © وَمَا لا لسوت وَالأرض وا 





(۱) في الأصل اهمزة منه. 

(1) ما بين العکوفتین ورد عند الطرسي في التبیان ۳۵۰/۲ و۳۵۱ ویلاحظ أن الطرسي 
فصّل الکلام على الجبّائي ونقل عنه آکثر ما نقل الرّماني. 

(۳) الصحرآ في الأصل. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۵۱/۷. 






ما لا يَآلْحَق وزارت الكاعة اة اصع آلصفْح اَي © رن 
رَبك هر آل للم © > 

يُقال: ما وجه اتصال ( وما خلَقَنا آلسَمَوّت 4 با تبله؟ 

الجواب: [لأن الأمم لما خالفوا الحق هلكواء لأن الله جل وع ما خلق 
«السماوات والأرض إلا بالحق». وعلى «أن آيتية للجزاء ”" ٠‏ وان جميع ما 
خلق يرجع إلى عالم به وتدبيره. وقيل: ما أهلكناهم الا بالق. كما خلقنا 
السماوات والأرض بالحق] ©. 

ویقال: ما النفي؟ 

الجواب: وجود ما به ينتفي الضرّ واللقص, فهزلاء © ۸ يوجد لهم ما 
ينتفي به الضر عنهم. وقیل: ما أغنى عنهم ما کانوا یکسبون من الملاذ القبيحة. 

ویقال: لِم صار خالفة الق على مراتب تتعاظم في القبح» مع أن الحق 
كله على معنی واحد في حقیقته؟ 

الجواب: لأن الحكمة تدعو إلى بعضه باوکد مما تدعو إلى بعض» وتصرف 
عن بعضه بأوكد مما يصرفه عن بعض» بحسب عظم النفع الخالص والضرٌ 
الخالص في التعاظم. 

ویقال: ما اصل الجميل؟ 

الجواب: تفهم الشيء" كما تدعو إليه النفس من وجوده. والجميل: 
حسن في الجملة من جهة تقبل العقل أو دیع 

ويقال: هل « فا سح الصّفْح لبیل 4 مسوخ؟ 

الجواب: [نعم» فیما ذکر أنه قبل الأمر بالقتال» عن قتاده» ومجاهد 





() في الأصل للجراً. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۱/ e‏ 
(۳) في الأصل فهاولاً. 

() في الأصل الشي . 


۲۳۲ سورة الحجر 


والضخاك. وقال الحسن: هذا فیما بينه وبینهم لا فیما أمر به من جهادهم] . 
وقد تضمنت الآيات البیان عما توجبه حال العنی ”" بطول الأمهال ني 
النعمةء من أخذ الصيحة بالاملاك بغتةه حين لم يغن ما اکتسب باللذة» وما اتخذ 


من العْدَّة والقوّة. 

۲1 - القول في قوله جل وعز: « وَلَقَدَ ءاتید سَبْعًا نمی 
o‏ ازجا يُنْهْرْ ولا 
رن عنم خض جاحلل یی @ وق | إن أنا آلَذِيرٌآلْميٌ 
©) مازلا عل الْمُفْتَسِمِينَ @ » 


یقال: ما حكم القرآن في طبقات البلاغة؟ 

الجواب: هو في أعلى طبقات البلاغة» وأعلى الطبقات معجز لجميع 
العباد. 

ويُقال: ما وجوه دلائل ۱ القرآن؟ 

الجواب: على وجهين: دلالة بیان. ودلالة برّمَان. فدلالة البیان: إظهار 
المعنى للنفس. ودلالة البرهان: تصحيح المعنى في النفس. 

ويُقال: ما وجوه الاختلاف في تأويل القرآن؟ 

الجواب: رد التشابه إلى احکم على ما يشبه دلائل؟ اللغة» والشريعة» 
وأوائل” العقول. 

ویقال: ما السبع الكاني؟ 

الجواب: قيل: [السبع الطوال» وهي سبع سور من أول القرآن» عن 





(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰۳۵۲/۷ وأضاف الطوسي إليهما تأويل 
الجبّائي» وهذا أمر لطيف وغريب في آن معاء لان الطوسي الامامي ينقل عن العتزلي» 
بينم الرماني المعتزلي تجاهل النقل عن ممتزلي مثله؟1 

(۲) هكذا قرأتها. 

(۳) في الأصل دلايل. 

)٤(‏ في الأصل دلايل. 

(5) في الأصل اوایل . 


سورة الحجر 


مسعود؛ وابن عباس» وسعيد بن جبير. ومجاهد. 


1۳۳ 
وئیل: هي فاتحة الکتاب» عن 
ابن مسعود؛ وابن عباس بخلاف عد GS‏ 
0 اداع س مه تاف متهما. وعن الحسن. وحطا۳۳ ٠‏ وقد روي 
عن لني الله عليه وآله أنه قال: الستبع الثاني آم الترآن. 

ويقال: لم وصفت بانها مثانی؟ 

الجواب: فيه ثلاثة " أقوال: 

5 E ردا»‎ ۰ ۳۱ 

( الأول ) : مثاني؛ لانها تثنى في كل صلاة وقراء:( » عن الحسن. 

الثاني: مثاني السبع الطوال. لما يثنى فيها من الأخبار والأمثال والعبر. 
7 الثالث: مثاني القرآن کله لا يثنى فيه من الحكم المصرفة» عن ابن عباس 
تشدتكم مزل الفرقان آم الكتاب السّبع من مكاني 
ينين مسن آي مسن القسرآن والسبع سبع الطوّل الدواني)“ 

ويُقال: ما معنى « كَمَّآ ارتا على الْمُفْتَسِمِينَ 6 4؟ 

الجواب: [قيل: هم أهل الكتاب اقتسموه؛ وآمنوا ببعضه وكفروا ببعضه 
عن ابن عباس» وسعيد بن جْبَيِر والحسن. وقيل: هم قوم من قريش عصوا 
كتاب الله عن قتادة. وقيل: هم قوم صالح تقاسموا لنبيتئه”» عن ابن زيد. 
وقال الحسن: أنزلنا عليك الكتاب» كما أنزلنا على القتسمین4» قوم اقتسموا 
طرق مكة ینفرون عن التي صلی الله عليه وآله بانه ساحره ويقول بعضهم: 
کاهن» وبعضهم: مجنون. فأنزل الله تعالى بهم عذابا أهلكهمء عن الفرّاء". 





)١(‏ في الأصل وعطاً. (1) في الأصل نلک 

(۳) في الأصل غير موجودة. 

() ني الأصل وقرأة. 

(0) مجاز القرآن ۱: ۰۷ وتفسير القرطي ۰ وتف الطبري :١‏ ۲ رجمع البيان ؟: 
۰ وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التببان ۳۵۲/۷ و۳۵۳ مع اختلاف في 
التقديم والتأخير. 

۰۳۵۸/٩ ورد لته واهله» عند الطوسي في التبيان‎ )١ 

() في الأصل الفرآ. 


Yé‏ سورة الحجر 

ویقال: ما معنی ولا من یم )؟ 

الجواب فيه قولان: 

( الأول )”" : لا تحزن لما انعمت عليهم دونك عن أبي علي. 

الثاني: لا تحزن عليهم با يصيرون بکفرهم عن الحسن]”". 

وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه حال المطيع لله جل وعرّ في كل ما 
أقرّ به من إقراره بالعوائد”" من قبل رټه» وما حل به قدرته وتعظم به منزلته» 
كما رفع الله جل وعرّ نبيّه صلى الله عليه وآله بالقرآن الذي أتاه. والألطاف التي 
أولاه. 

43 - القول في قوله جل وعز: ( اين جََلُوا لْقرءَانَ عِضِينَ @ 
ری لته اين © عا كانُوا يَعْمَلُونَ @ فَآَصدَعَ يما یز 
ا ري ر مقو وی 2 رهم ر مور 
واغرض عَن المشرکین و إنا کفیدك المشتهزويت @ 4 

يُقال: أيما اعظم جُرماً. التکر لبعض الق مع إقراره ببعض» ام من آنکر 
الجميع؟ 





الجواب: إذا كان ما أقر به مین *'" كما..... "© بصحة ما أنكره فهو 
لوط وبفريقه et‏ أصلا جامعا فجامع الخطيئتين (© أعظم إثما فهؤلاء“ 


الذين عضوا القرآن أعظم جرما لا بيّنا من أن الإقرار ببعضه شاهد بصحة 
البعض. 
ويّقال: ما معنی ‏ عِضِينَ 4؟ 


)١(‏ في الأصل غير موجودة. 
(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 707/7 و)۳۵ مع تقديم وتأخير. 
(۳) في الأصل بالعوايد . (4) في الأصل غير واضحة. 


(0) في الأصل غير واضحة. 
() في الأصل غير واضحة. 
(۷) في الأصل الخطيبتين. 
(۸) في الأصل فهوسل. 


سورة الحجر o‏ 


الجواب: مرا بالإيمان ببعضه والكفر ببعض» فعضوه على هذه السبيل 
التي ذمهم الله جل وعرّ بهاء وقيل: جعلوه عضین, بان فالوا: سحرء وكهانة» 
عن قتادة. 

ويُقال: أي سؤال ”" يسألون يوم القيامة؟ 
الجواب: سؤال”" توبيخ وتقريع؛ فيقال لهم: أعضيتم القرآن» وما حجتکم 
في ذلك. وما دليلكم علیه؟ فيظهر خزيهم وفضيحتهم عند تعذر جواب يصح 

ویقال: لِم كان الاشراك أعظم الإجرام؟ 

الجواب: لا فيه من تضییع حق النعمةء التي هي أعظم النعم» بان جعلت 
العبادة التي تجب لفاعلها لغیره» فتضيع حق النعمة بالشركة فيهاء كتضييعها 
بجحدها. 

ويُقال: [ما اصل عضین؟ 

امحواب(: الجحد عضة منقوصة الواو كما قالوا: عزه وعزين. 

قال الشاعر: 

هذا طريق یازمالآزما ‏ وعضوات تقطع اللهازم" 
وقال: 





للماء (* من عضاتهن زمزمة ^ 





)١(‏ في الأصل سوال 
(۲) في الأصل يسلون. 
(۳) في الأصل سوال. 
)٤(‏ في الأصل غير موجودة. 
(0) في الأصل المأاذما. 
(5) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص 6 (أورده هكذا: ذاك ديار یازم...) وجمع 
البيان ۳: ٤٤‏ واللسان " عضه " وروايته: 
هذا طريق يأزم الآزما وعضوات تقطع اللهازما 
(۷) في الأصل للمآ. 
(۸) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٩‏ - ص ۰۳۵۶ 


1 سورة الحجر 


وقال رژبة: 





ولیس دين الله با لمعضي“ 

ویقال: ما معنی ‏ فَآصْدَعَ يما مر 4 

الجواب: فافرق با تؤمر”” ۰ أي فرق بين الحق والباطل بما تؤمر. 

وقال أبو ذؤيب: 

وكأنهن ربابة وكأنه يسر يفيض على القداح ویصدع]!؟ 

وقال جامد: فاجهر $ يما تَر 4. 

ويُقال: من كان $ الْمُسْبَزِييت 4؟ 

الجواب: [خسة نفر من قريش أهلكهم الله أجمعين: الوليد بن المغيرة» 
والعاص بن وائل ” وأبو زمعة» والأسود بن يغوث. والحرث بن عيطلة» عن 
سعيد بن جبَير] 0 

ويُقال: [لم قيل $ يما تُؤمَرٌ4 ول يقل با تؤمر به؟ 

الجواب فيه قولان: 

الأول: حذف به. كما يُقال: آمرك وآمر بك وأكفرك وأكفر بك. 





وقال الشاعر: 
إذا قالت حَدَام نصدّقوها فان القول ما قالت حَدَام© 
الثاني: أن برجم إلى المصدرء كما قال: 
(۱) التبيان - الشبخ الطوسي - ج ٩‏ - ص ۳۵۶ وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج 
۶ - ص ۰۷۸ 
(۲) في الأصل تومر. (4) في الأصل تومر. 


(4) ديوانه ص ۸۱؛ ومجاز القرآن /١‏ 500؛ وتفسير الطبري 4 ؛ واللسان (صدع)؛ 
ومجمع البيان ۰۳6۱/۳ وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۲/ ۳۵۶. 


(0) في الأصل وايل. 
)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۲ مع إضافة وقيل: الأسود بن 
الطلب, أهلكهم الله. 


(۷) قطر الندى (باب المعرب والمبنى) واللسان (حذم). 


سورة احجر ۲۳۷ 

أمرتك أمراً جازماً فعصيتني ‏ فاصبحت مسلوب الامارة نادما]"٩‏ 

وقد تضمنت الایات البیان عما یوجبه حال الستهزئین"؟ باق من 
تعجیل الملاك لما جعل نفسه عليه من الجهالات. ومن تعضیته للقرآن» مع قیام 
الحجة به ووضوح الدلالة. 

31 - القول في قوله جل وعرّ: ( أأنزيت لون مع ا للم 

5 ۴ م2 م و + ۳ 0 59 

ءاخر قوف يَعلَمُوتَ © وَلَقَدَ تلم نك يَضِيقُ صَدَرُكَ بما يَقُولُونَ 
© سیخ ند رَبك ون ین لکچرین © رآغبذ لك حن با 
این © 4 

يُقال: لم كانت صفة إله أعظم الصفات؟ 

الجواب: لأنه لا يستحقها إلا من يقدر أن ينعم با ُستحق به العبادة ولا 
يقدر على ذلك إلا من يقدر على جميع اجناس المعاني» ويعلم وجوه التدبير 
والصلحة فيها. 

ويّقال: هل كل علم نفع؟ 

الجواب: لاء من قبل أن علم أهل النار ضر عليهم غير نفع» لأنه علم 





بدوام العذاب. 
ويُقال: هل علم زيد بدوام العذاب له. من جنس علم غيره بدوام ذلك 
العذاب؟ 


الجواب نعم الا أنه يجامع أحد العلمين عم منفعة به ولا يجامع الآخر. 
ويُّقال: لِم وجب أن الحكمة صارفة عما لا يستحق به الحمد إلى ما 
يستحق به؟ 





)١١‏ التبيان - الشيخ الطوسي - ج ٦‏ - ص ۳۵۵ ورد هكذا: 
أمرتك حازما فعصيتني وأصبحت مسلوب الامارة نادما 
جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١4‏ - ص ٩۲‏ أورده كما ذكره الرّماني» وكذلك في 
تاريخ الطبري ج ه - ص ۱۹۳ وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان / 
۶ و۳۵۵ 
(1) في الأصل الستهزیین. 


1۲۸ سورة النحل 

الجواب: كما وَجَب انها صارفة عن القبيح إلى الحسّن على مراتبه من 
الواجب والجائز ”'" والأولى. 

ويقال: ما معنی وَأعبِدَ رل حى یل ليقن 4؟ 

الجواب: [حتى يأتيك الموت» عن الحسن» ومجاهد. وقتادة. وإنما سمي 
يقيناً لأنه موقن على طريق التوسم» ويوم اله يوقن به جميع المقلاء). 

وقد تضمنت الآيات البيان عن الوعيد بالإشراك بالله جل وعز والتسلية 
للني صلى الله عليه وآله» كما تنال من جهل المشركين بالتسبيح الذي يوجب له 
الثقه بلله جل وع والعبادة التي تؤدية إلى ثواب الله في جنته. 

عت صورة اطمجر بعون الله وَمَنّه والحمد لله وصلواته على سيدنا محمد 
نبیه واله وسلامه. 





5 4 
سورك النحل ۰ 

]١[‏ - القول في قوله جل وعز: « ی آمر آله فلا َْتَعْجِلُوه محةر 
َع عا شرت و ازن الیک لژ بن انرو عل من بنا 
من عبادیت أن دروا اه ل إل له أا اتقو © حَلَقَ الوت 
i ۳‏ رم رو و 

يُقال: ما الاتیان؟ 

الخراب: امير إلى جهة الشيء” ۰ فامر الله جل وعرّ صار إلى جهة 
هزلاع۲ الذين خُوطبوا بهذا الخطاب. 

ویقال: ما أمره الذي أتى؟ 


(1) في الأصل الجايز . 
ی العقالآ. ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۲ مع إضافات 
(۲) في الأصل تودیة. 
(4) بداية السورة هکذا: بسم الله الى إو“ * عوئك سور ال 
: رر بسم الله الرحمن الرحیم. رب عونك سورة الْحل. 
() في الأصل الشي. () في الأصل هآولا. 


سورة التحل ۳۳۹ 

الجواب: [عقابه لمن آقامه على الاشراك والتکذیب لرسوله. عن ابن 
جريج» والحسن. وني هذا تحذير من الاقامة على العصیة. ودّعاء”" إلى الباشرة 
بالتوبة والانابته وقيل: فرائضه"" واحكامه» عن الضتاك. والأوّل وجه 
التاويل”" لأنهم استعجلوه به. وقال أبو علي: أمره القيامة] ". 

ويُقال: ما الاستعجال؟ 

الجواب: طلب الشيء قبل حینه. فقيل لمم: أن الله جل وعرّ ياتي“ 
بأمره في وقته الذي هو حقه. فلا تستعجلوا به. 

ویقال: ما التعالي؟ 

الجواب: تعاظم باعلی طبقات المدح» فالعنی تعاظم باعلی صفات الاح 
عن أن یکون له شريك في العبادة» وجميع صفات النقص منفية عنه جل وعرّ. 
والتقص على ثلاثة أوجه: نقص في العلةء ونقص في الفعليّة» ونقص في الصفة. 

ویقال: ما الروح؟ 

الجواب: النفس الهوائية”" التي يحبي بها البدن في الحكم» وهو هاهنا البيان 
عن الحق الذي يجب اتباعه والعمل به» وقيل: الرّوح هنا الوحيء عن ابن 
عباس» وقيل: الروح كلام الله عرّ وجل؛ عن الربيع بن أنس. 

ویقال: من قرا" «ينزل الملائكة» " بالياء والتخفیف؟ 

الجواب: [ابن كثير» وأبو عمروء وقرا”" الباقون بالتشديد (يُنزّل) الا 





() في الأصل ودعاء 

(۲) في الأصل فرايضه. 

(۳) في الأصل التآويل. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 59///7. 
(0) في الأصل الشي. 

() في الأصل ياني. 

(۷) في الأصل امرآیية. 

(8) في الأصل قرا. 

(9) ني الأصل الملايكة. 

)٠١(‏ في الأصل قرا. 


كنا سورة النحل 
عاصماً في رواية أبي بكر". تنزل الملائكة”" على ما لم یسم فاعله] ۳ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الحق من تعظيم الله جل وعرٌ 
وتنزيهه عن الشرك. وإنذار الناس بإخلاص العبادة؛ وإثتاء''" عقابه بطلب 
مرضاته. 

1 - القول في قوله جل وعز: ‏ خُلَقَ لانشن ين نطو فده 
حصب مین © ولانعم لها" لَكُمْ فیها فة ومع ویتها 
کون ۾ ولکم فیها َال رت ترون وجرت ننرخون ‏ » 

يُقال: ما الخصومة في الردع عن الباطل؟ 

الجواب: الیجَاج با يدعو إلى الحق» وهذه خصومة حَسْة وهي جدال في 
تثبيت تثبیت الحق عند المنكر للشبهة التي تصلّ عنه. 

ويُقال: ما الفرق بين البيان والكلام؟ 

الجواب: إن البيان يظهر به المعنى حتى يمكن تبيزه ما خالفه» وقد لا 
يظهر نفي بالكلام معنى إذا أجري مجرى افذیان. ووجه آخر وهو أن البيان قد 
يكون بالكلام وغيره من الإشارة والصورة والحاسة ومعنى الصفة. 

ويُقال: ما الأنعام؟ 

الجواب: [ثلاثة“ اصناف: الإبل» والبقر» والغنم» عن الحسنء وإئما 
ميت نعم لین مشيهاء وخرج من ذلك الحافر لصلابة وقعها. 

ویقال: ما معنى < فد هو خیم مین 4؟ 

الجواب: فيه فولان: 

الأول: اخرج من النطفة ما هذه صفته» ففي ذلك اعظم عيرة. 








(۱) هو ابن الأخشاذ. مرّت ترجمته. 

(۲) في الأصل الملايكة. 

(۳) ما بين العکرفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۰۳۵۹/۱ غير أن الطرسي فصّل الكلام 
أكثر في هذه القراءات من الرّماني. 

(4) في الأصل إتقاً. 

(0) في الأصل ثلثة. 


سورة النحل ۳۳۱ 
والثاني: أنه لا خلقه ومکنه خاصم في نفیه حصومة آبان فیها عن نفسه. 
ویقال: ما الدفء©؟ 
الجواب: الخَرٌ العتدل» من حَرَ البدن الذي یکون بالدثاره وعن ابن 

عباس الدف»: اللباس كانه سمي بالصدر من دفر" يومنا دفته ونظیره 

(الكِنّ). وذلك في الأكسية وغیرها من اللباس» وقیل: الدفء ما اسدفی به من 

آوبارها واصوافها وأشعارهاء عن الحسن] ©. 
ویقال: ما السروح؟ 

٠‏ الجواب: خروج الاشية إلى الرعی بالغداةء والاراخة رجوعها من المرعى 

عشيياء سرحت الماشية سرحا وَسُروحاء وَسرّحَها أهلها. 
[وقال الشاعر: 

كأن بقايا الأثر فوق متونه مدب الدبا فوق النقا وهو سارح]“ 
ويّقال: كم وجهاً من المعنى محتمل «فاذا هو خصيم مبین4؟ 
الجواب: ثلاثة”" أوجه. 
( الأول : [تعريف قدرة الله جل وعرّ في إخراجه من النطفة ما هذه 

حاله. 
الثاني: تعريف نعمة الله تعالى في تبليغ هذه المنزلة من خلق من نطفة. 
الثالث: تعريف فاحش ما ارتكب الانسان من تضییم حق نعمة الله في 









() في الأصل | 

(۲) في الأصل الهمزة منه. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 771١/7‏ و۳۱۲ مع إضافات أخرى» 
وتقديم وتأخير. 


() تفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ۷ - ص ۱۳۸ وجامع البيان - ابن جرير 
الطبري - ج ۲۹ - ص ۲۲۵ وکتاب العين - الخليل الفراهيدي - ج ۸ - ص ۸.۲۳۸ 
نهتد إلى القائل. الدبا: الجراد قبل أن يطير. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في 
التبيان /٩‏ ۰۳۱۲ 

(5) في الأصل ثلثة. 

() في الأصل غير موجودة. 


قن سورة النحل 
الكفر به عن الحسن] ", 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه تعريف خلق الإنسان حين يصير 
إلى حال الكمال؛ من الإعتبار الذي يؤدي”” إلى العام بقدرة الله تعالى» وعظيم 
نعمه على الإنسان. با بلغه من الحال وما أعطاه ما فيه قوامه وجماله ما لا يقدر 
عليه؛ ولا يعلم كن صنعه الا الله جل وعزّ. 

32 050 

1 - القول في وله جل وعزّ: ۾ وتیل آنقالکن إن بر لز 
ونوا بَلِغِيه إلا بِشِقّ ق الأنفس” ات نکم روت دَحِيدٌ © واي 
رم يزه مور رای مرو ر ما ری دري مه سا ره م2 
ژالیقال وَآلْحَمِيرَ لترکبوها وزيتة وق ما لا نموت © وَعَل ال 
۱ رام مت ری 0 مر 
قضّد السبیل وینها جَايرٌ ولو شاء نکم اميت 4 

يُقال: ما الحمل؟ 

الجواب: رفع الجسم باعتماد ينافي الحطء خمله یحمله حَمْلاَ واحتمله 
احتمالاً. وتحمله مات وتحامل تحاملاً. 

ويُقال: ما الثقل؟ 

الجواب: الاعتماد إلى جهة السفلء» [والثقل: المتاع الذي يثقل له وجعه 





أثقال. 

ويُقال: ما البلوغ؟ 

الجواب: المصير إلى حدّ من الحدود بلغ بب لوغ وأبلغه إبلاغاً ول 
تبليغاء وبلغ بلغاء وبالغ تبان والبلوغ والوصول واحد. 

ويُقال: ما الشق؟ 

الجواب: المشقة» وهو التكرّه الذي تكاد تنشق منه التفس» والشق ایض 


أحد قسمي الشيء" في إحدى جهتیه وقيل: بش الأنفس, بجهد الأنفس عن 
فتادة. 


(۱) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۲ ]دون ذکر الحسن. 
(۲) في الأصل يودي. 
(۳) في الأصل الشي. 


سورة النحل ۱۳۳ 
ویتال: لِم كسيرّت الشين من شيق الأنفس» وإنما الصدر بالشّق بالفتح؟ 
الجواب: فيه قولان: 
الأول: أنه يجوز بالفتح والكسر في معنى الصدر كما قال الشاعر: 

وذي ايل يسعى ويحسبها له ١‏ أخي نصب من ثيقها ودزوب"؟ 
بالكسر والفتح. 
وقال العجاج: 





أصبح مسحول بُرازي ثيقًا 

بالكسر والفتح» بمعنى يقاسي مشقة. 

الثاني: أنه بمعنى لا بذهاب شق قوى الأنفس]!". 

ويُقال: هل في الآية دليل على تحريم لحم الخيل؟ 

الجواب: [فيه خلاف. فابن عباس يقول: نعم لأنها للركوب والزينة 
والأنعام لا ذكر قبل في المينة» وهو قول الحكم» والاسود. وإبراهيم”" لم نربه 
پاسا" وقال جابر: كنا ناکل لحم الخيل على عهد رسول الله صلی الله عليه 
وآله. 

ويُقال: ما معنى $ وَعَلَ فد ألسَبِيلٍ ؟ 

الجواب: بیان قصد السبیل عن ابن عباس. أي بيان الحوى من الضلال 
ومنها (جائر)*© ۰ أي عن الق فمن الطرق ما يُهدي إلى الحق» ومنها ما يعدل 
عن الحق. 





(۱) قائله النمر بن تولب.التبيان - الشيخ الطوسي - ج ۱ - ص 07531 وجامع البيان - 
ابن جرير الطبري - ج ١5‏ - ص ۰۱۰۹ ولسان العرب - ابن منظور - ج ٠١‏ - ص 


۸ 
(۲) ما بين العکرفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۱۳۱۲/٩‏ غير أن الطوسي رد (القول 


الثاني) الذي جهّله الزماني» إلى الفرّاء» والزجاج» وهو اختيار الطبري» وهذا دلالة على 
الأمانة العلمية عند الطوسي. 

(۲) في الأصل ابرهیم. 

(4) في الأصل بآسا. 

(0) في الأصل جاير. 


۲۳ سورة ال 


٣‏ سور تسلو 
ويُقال: ما معنی وَلَوْشَآءِ * نکم یرت ٩4‏ 
الجواب: فيه قولان: 
الأول: غداکم بالإلجاء”" إلى الهدى» عن السن" لأنه قاله بمعنى 
القدرة. 
الثاني: لهداكم إلى الثواب أو إلى الجنةء عن أبي علي] (. 
وقد تضمنت الآيات البيان عن تسخير الركاب للإنسان؛ حتى يسهل 


تصرفه في البلاد مع ما في ذلك من الزينة وعظيم النفعة من العمل بمقتضى 
هذه النعمة. 


۳ 5 3 4 5 3 9 7 و ب 

41 - القول في قوله جل وعز: « هو اذى انل م السمَا ون 
»مم 2و 7 e ez‏ تا < 2 کک 
َالزْيُو وَالكَخِيل والأغتب زين كل مر ان فى داك لب 
دن مت گر رر ا e‏ ك“ بو 
قوم يتفكروت © وَسَخْرٌ کم الیل والتهاز والشمس وَالْقَمَرَ 
3 ا .هم ای هش CE‏ وی بل 
وجوم مسرت پارو ٍرت ف ذلك لایس ولقزم يعقوت © » 

يُقال: ما الشراب؟ 

الجواب: الشيء” المهيّا"" للشرب. والشراب. والمائع””» من النظائر“ 
والشرب: (جراء؟ المائع”" في الحلق. 


(۱) في الأصل شآ. 

(۲) في الأصل بالالجآً. 

(۳) وأضاف الطوسي البلخي في التبيان ۲/ ۳۱۳. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۲۳/۷ مع اختلاف يسير. 
(0) في الأصل الشي. 

)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 

(۷) في الأصل والایع. 

(۸) في الأصل النظاير. 

)٩(‏ في الأصل إجراً. 

(۱۰) في الأصل الایع. 


سورة النحل ro‏ 

ويُقال: ما الشجر؟ 
30 الجواب: نبات يورق ويقوم على ساق وَجَمعُه اشجار» ومنه لاجر 
لداحل بعض الكلام في بعض كتداخل ورق الشجر(. 

ويّقال: ما معنی یمور »9 

الجواب: تَرْعَونء والابل السائمة”": الراعية» فامًا السسّوْم في الّیع فهو 
الإرتفاع في الثمن» کارتفاع السائمة في المرعى. 

ویقال: ما الانبات؟ 

الجواب: إخراج الزرع؛ فالانسان بزرع, والله جل وعرّ ينبت على ما 
أجرى العادة به ودبره على المصلحة فيه“ . 

ويُقال: ما اصل السوم؟ 

الجواب: الأبعاد في المرعى»ء سامت الابل فهي سّائمة”» واسامها صَّاحبّها 
إسامة» وسَومها يسوّمها تسوياء وقال الأعشى: 

ومشی القوم بالعماد إلى الرعی واعيا السیم این الساق". 

وقال: 

مثل ابن قزعة أو كآخر مثله أولى لك ابن مسيمة الأجال". 

وقيل: أصله التسويم وهو العلامة؛ ومنه السيماء“ فهي تعلم الارسال 








(۱) وردت عند الطوسي في التبيان ۰۳۷۶/۱ 

(۲) في الأصل السايمة. 

(۳) في الأصل الساية. 

۰۳۹6/۷ وردت عند الطوسي في التبيان‎ )٤( 

(۰) في الأصل ساية. 

(0) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج 14 - ص ۱۱۵ وتفسير اللعلي - اللعلي -ج 
٩‏ -ص ۰۱۰ 

(۷) البیت للاخطل,جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۳ - ص ۲۷۸ وأيضاً -ج ۱6 
- ص ۱۱۱ وتفسير اعلي -ج ۳ - ص ۲۵ رورد كلمة (بزعة) بدلاً من (قزعة) 
رایضاً كلمة (مسیم) بدلاً من (مسیمة): 

(8) في الاصل السيمآ. 


۳۳۹ سورة النحل 
في الرعی والسنوم؛ لأنه كمال السائمة”" في الأبعاد للمرعی. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه الدلائل"" في إنزال الاء“ 
لإحياء" العباد والبلاد من الاعتبار بذلك والعمل بموجبه من عبادة النعم. 
واعتقاد تعظیم ما ظهر من مقدوره وحسن تدبیره. 

[] - القول في قوله جل وعّ: وما َا لَكُمْ فى آلازض متنا 








و E‏ رایع 
الوا نه لحم طربا وتستخرجوا يته ية لوا وتر ى اف 


مار فيه وَلِتَبَتَقُوا مر تیه و غ كروت © وال فى 
ل للم تون © 4 

ویقال: ما الذرء“؟ 

الجواب: إظهار الشي۰" بایجاده» دراه بذراه در" ۰ وفطره وانشاه 
نظائر” » وملح ذرءاني في ظاهر البیاض. 

[ویقال: ما الاختلاف؟ 

الجواب: انتقاء كل واحد في الشیئین"؟ أن يسدّ مسد الآخر في 
الادراك بمعنى أنه لو أدرك م يد مده ونقيضه الاتفاق] ۱ وقد يكون 





() في الأصل سايمة. 
() في الأصل الدلايل. 

(۳) في الأصل الا 

(4) في الأصل لإحياً. 

(۵) في الأصل الهمزة منه. 

(0) في الأصل الشي. 

(۷) في الأصل الهمزة منه. 

(8) في الأصل نظاير. 

(9) في الأصل انتقاً. 

() في الأصل الشيين. 

)1١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۲ مع اختلاف يسير. 


سورة النحل 
الاختلاف من نفس الموصوف. وقد يكون في معنى صفته. والأول هو الذي 
برجم إلى الادراك لأنه لا معتبر في الإدراك بمعنى الصفات. كما يعت في العلم 
صحة العنی أو فساده. 1 

ویقال: ما الکون؟ 

الجواب: عرض یکون الجوهر اسود او ابیض او على ما یضادهما مضادة 
التروك وهوعرض به يكون الجوهر ملوناً. 

ویقال: ما التذكر؟ 

الجواب: طلب المعنى بالفكر في متعلقه فلا بد من حضوره؛ ومعنى يُطلب 
به غيره. 

ویقال: ما المخر؟ 

الجواب: شق الماء"“ من عن يمين وشمال. مخرت السفينة الا" تمخره 
را وهي ماخرة والجمع مواخر, والخر أيضا: هو صوت هبوب الريح إذا 
اشتد هبوبها. 

ویقال: ما الميل؟ 

الجواب: الیل يميناً وشمالاً وهو اضطراب مال ييل ميلاً وهو مانل"*. 

ویقال: بم ينتصب « ترا وَسْبْلا 4؟ 

الجواب: بتقدير وجعل لدلالة (القى) علیه» كما قال الشاعر: 

تسمع ف أجوافهن صردا وفي اليدين جساة دا 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه نصب الدلالات في إظهار صنوف 

الأشجار والثمارء وتسخير البر والبحرء وتذليل الأرض لضروب النفع من 


۳۳۷ 








() في الأصل الما 

() في الأصل الم 

(۲ في الأصل مايل. 1 

(8) معاني القرآن للفرّاء ۱ وايضاً التبيان للطرسي ۱۹۰/۵ رج/ ۱۳۱۷ مجمع 
ايان 140/5 و(اللغط) الاصوات البهمة. و(الجا:) - بضم اليم - افشونة: 
والصلابةء والغلظ. و(البدد) تباعد ما بين البدين. 


۲۳۸ سورة النحل 
+ س ‏ > تحت تج 
الاعتبار بجميع ذلك. حتى يؤدي”” إلى العلم بمدلوله على أوصافه التي يتضح 
له» وحتی يؤدي”" شكر هذه النعم بالشكر والطاعة له. 

1 - القول في قوله جل وعر: «وعلمسو ويالم مُزیتتذرني 


تن عق كن لا نی اقلا تدطروت © زان تغدوا نِعَمَة آي ل 
سوم ات الله لَمَفُودٌ رَحِيدٌ @ 4 
يُقال: ما العُلامّة؟ 


الجواب: [صورة يُعلم بها المعنى من خط أو لفظ أو إشارة أو هيئةء وقد 
تكون العلامة وضعية. وقد تكون برهانيّة. وقيل: العلامات: الجبال وغوها] ۳ 

ویقال: ما الفرق بين العلامة والبرهان؟ 

الجواب: أن دلالة البرهان من غير جعل جاعلء كدلالة الفعل على 
الفاعل» ودلالة العَلامَة قد تكون بجعل جاعلء قد كان يمكنه أن يجعل بالنقيض 
ذلك المعنى كدلالة الكلام. 

ویقال: ما النجم؟ 
۱ الجواب: جسم مضيء”" ۰ كالدرة يظهر في السماء"" عند الظلمة ويُقال: 
نهم النبت إذا طلع تشبيهاً بطلوع النجم. 

ويُقال: ما معنى $ أَقَمَنَنُقُ کمن لآ لُق ۹4 

الجواب: إنكار تشبيه من يخلق بمن لا يخلق حتى يسوى بينهما في العبادةه 
كما لا يجوز أن يسوي بين من يُنعم ومن لا ینعم في الشكر. 

ویقل: لِم قيل: ‏ من کمن لا لق ۰4 و(من) لما يعقل أو 
يعلم» والأوثان ليست کذلك؟ 


(۱) في الأصل يودي. 
(۲) في الأصل يودي. 
(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۱/ ۰۳۷۷ 
() في الأصل مضي. 
(5) في الأصل السمآ. 


سورة النحل 1۳۹ 

الجواب: فيه وجهان: 

آحدهما: أنه ذكر بالخلق وهو من فعل العالم. 

والاخر: أنه تقرير ما یعلم لعبادتهم هم. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه كثرة نعم الله جل وعرّ من تعذر 
شكرها على التفصيل لتعذر إحصاءها”" . وأنه يستحق بها ما ليس في وسع 
الانسان من القيام بشكرهاء إذ لا يقدر على مثلها في جلالة موقعهاء الا أنه لا 
يجب عليه إلا ما يطيقه من شكرها. 

7 - القول في قوله جل رعز: $ وال یم ما توت وما 
قوت © ليت يَدْعُونَ ين دون آله لا عون با رم 
لفرت © انوت غاا وتا شروت بان نرت © 4 

يُقال: لم جاز أن تعني الذات عن علم ولم جز أن تعني ذات عن جهل؟ 

الجواب: لأنه يصح في المعظم أنه غنى بنفسه عن كل شيء”' سوا من 
علم أو غیره» ولا يصح في المحقر له غني عن كل شيء'”" سواه. من جهل أو 
عيره. 

ویفال: لِم كان العلم بصحة العنی لا بد معه من علم بالعنی؟ 

الجواب: لأن العلم بصحّة المعنى علم بان معتقده على ما اعتقد. وذلك 
جلي عن المعلوم الذي هو المعنى. 

ويُقال: ما العلم الذي يُعمل عليه؟ 

الجواب: هو العلم الذي يتمكن به من أعمال القلوب أو الابدان. كالعلم 
بالواجب مما لا يجب وال جائز"" مما لا يجوز والممتنع ما لا يمتنع؛ والصّحيح ما 
لا يصح» والعلم بكيفية الشيء. 





)١(‏ في الأصل إحصايها. 
() في الأصل شي. 
() في الأصل شي. 
(4) في الأصل الجايز. 
() في الأصل الشي. 


36 سورة النحل 

ويُقال: لِم وجب أن كلما علمه غير عام به فليس بصوابء وان وقع على 
طريق الانتظام والأحكام؟ 

الجواب: إنه لا سبيل إلى تمييز الصواب من الخطا" والأحكام من 
الاختلال الا للعالمه فلا يصح أن يضع الأشياء”“ مواضعها التي تدعو الحكمة 
إنه اه دون المواضع التي لا يصلح لما إلا من علمها. 

ويُقال: ما معنی أَيّانَ 4؟ 

الجواب: [متى الأوان» (ومتى) اوضح» لأنه أغلب في الاستعمال؛ فلذلك 
فسّر به (أيّانَ) وهو سؤال” عن الزمان» كما أن (أين) سزال" عن الکان] ٩‏ 

ويُقال: لِم قيل: الأوثان أموات غير احیاء؟ 

الجواب: لأنها في حكم الأموات في أنها لا تفعل شيئ" » وقيل: غير 
آحیاء" » على تأكيد“ ما صارت به كالأموات إذ قد يقال: اي هو كالميت في 
البعد من أن يعلم. 

ويُقال: من قرا" یسرون ویعلنون» بالیا" كلهن؟ 

الجواب: [عاصم في رواية حفص عنه. والكساني" عن أبي بكر عن 





(۱) في الأصل الخطاء 

(۲) في الأصل الآشياً. 
(۳) في الأصل سوآل. 

(4) في الأصل سوآل. 

(6) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۲ مع إضافات عن الفراء. 
() في الأصل احيآ. 

(۷) في الأصل شيا. 

(۸) في الأصل أحيا. 

(9) في الأصل تاکید. 
(۱۰) في الأصل قرآ. 
)1١(‏ في الأصل بالياً. 
(۱۲) في الأصل والكسآي. 


سورة النحل 41 
000 
عاصم يدعون خاصة بالیاء! '" » وقرا"" الباقون كلهن بالتاء]". 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه صفة من ليس يحيى من الامتناع 
إن يكون منه فعل الاستحالة. أن يقدرعلى الفعل من ليس بحي. 
۰ 


[۸] - القول في قوله جل وعزّ: ( هک له وه قالزيت لا 
یو ن خر فلوم نکر هم مُشتکیرون @ لا جَرَمَ ارت الله ب 2 یلم 


و ورد ۳1 


تا یوت رما لورت AOA‏ 
مذ درل رن قاوا طم یرت © 4 

يُقال: لم جاز أن يجري على الجميع معنى التوحيد؟ 

الجواب: لأنه واحد في معنى الصفةء كإنسان واحد؛ وباب واحده وعلم 
واحد وأما الواحد في نفسه فشي۰" لا ينقسم بوجه من الوجوه والانسان 
۳ شيء” لا ينقسم في معنى إنسان. 

ويقال: هل ينقسم الواحد من العدد؟ 

الجواب: لام الا أن يكون واحداً في معنی عقد نحو الف واحده فأما 
الواحد الذي هو أول العدد فلا ينقسم. 

ویقال: ما الاستكبار؟ 

الجواب: الامتناع من قول الحق أنفة من آهله [والاستكبار: طلب الترفع 
بترك الإذعان للحق] ©. 

ویقال: ما الانکار؟ 

الجواب: نفي العنی بنسبته إلى الفسادء والانکار نقیض الاقرار» انکره 





)١(‏ في الاصل بل 

(0) ني الأصل وقرا. 

0( في الأصل بالتآ. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۲۷۰/۲ مع زیادات 
هامة. 

)في الأصل فشي. 

() في الأصل د 


۷ ما بين لمعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 611/9 


4Y‏ سورة النحل 
انکاراً ونکره وتناكروا تناكراً واستنكره استنکاراه وتنكر تنكراً. 

ويُقال: ما معنى $ أَسَطِيرٌالأوليرت 4؟ 

الجواب: [أحاديث الأولين» عن ابن عباس. لأنهم كانوا يسطرونها في 
الکتب» وأحدها أسطورة] ۲ 

ويقال: هل تدل الآية على بطلان مذهب من زعم أن المعرفة ضرورة؟ 

الجواب: نعم» وهو وصف قلوبهم بأنها منکرة ولو كان فيها المعرفة لم 
تكن منکرة لأنه قد ينكر الانسان بلسانه ما يعرفه بقلبه» فاما إذا انكر صحة 
المعنى بقلبه فلا يكون به. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الجهل من إنكار الحق؛ والاستكبار 
عنه» والردٌ على أهله بانه أساطير الأولين» واختلاف المكذبين. 

7 - القول في قوله جل وعزّ: و خيلا أُوْرَارَهُمْ كايِلةٌ ی 
لیم زین زار ألزيرت يُضلوتهر بقع علم آلا ساء ما رزوت @ 

قڌ مک أأزيرت ين فَتلهز فأ آله بهم ری القواید فَكَرّ 
عم الشف ین قهز انم اماب بن حي لبقو ج فر يم 
لیم ربوز و لین شاڪ آلنین کش فوت فسیم ال 
آنذیرت أوثواالیلم رن الجزى الیزم والشوء على انکفرین @ » 

یقال: ما الوزر؟ 

الجواب: [الثقل» ومنه الوزیر لأنه يحمل الأثقال عن الملك» وقد آزره 
على آمره أي عاونه. يحمل الثقل معه] ". فالعنی ليحملوا اثقالهم من 
العاصي, فالوزر: الإثم. 

ویقال: ما الكمال؟ 





(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۷۲/۲. 
(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۲/ ۳۷۲. 


سورة التحل ۳:۳ 

الجواب: التمام من غير اختلال» وذلك أنه قد يتم عدة الشيء" ومناك 
اختلال في أوصافه؛ فهؤلاء”" قد حملوا العاصي تامة على أقبح وجوهها. 

ویْقال: ما الکر؟ 

الجواب: الفتل بالحيلة إلى جهة منرت مکر به يُمكر مکرأه وهو مار 

ویقال: ما الشركة؟ 

الجواب: الجمع بين الشيئين”" في معنی؛ فمن جهة أنه ما من غير أن 
يكون لأحدهماء وهذا أصبحت الشركة في اللك بين إنسانين» ول تصح في صفة 
القدیم جل وعرّء ۲ 

ويُقال: ما معنی ‏ وین وا ایت يُضِلوئهُم بعر علم ۹4 

الجواب: [ما روي عن الي صلى الله عليه وآله أنه قال: آیما داع دعا 
إلى مدی فایع, فله مثل أجورهم من غير أن بتقص من آجورهم شيء“ وایما 
داع دعا" إلى ضلالة فائبع» فان عليه آوزار من ائبعه من غير أن ينتقص من 
أوزارهم شيء]. 

ویقال: مَّن الذين خر عليهم السقف من فوقهم؟ 

الجواب: [قيل: نمرود بن کنعان» عن ابن عباس» وزيد بن أسلمء وقيل: 
مخت نصر] © 





() في الأصل الشي. 

(1) في الأصل فهرل. 

() في الأصل الشبین. 

() في الأصل دعى . 

(0) في الاصل شي 

() في الأصل دعى . 

)١‏ في الأصل شي. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۷۲/۱ و۳۷۳ مع 
اختلاف يسير. 

(۸ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۷۸/۱ مع إضافة الرّجاج والأنباري. 


سورة النحل 





ویقال: ما معنی « تقو 4 بح فيح »؟ 
الجواب: تخالفون فيهم» عن ابن عباس» أي یکونون في غير الزمنین" 
ويُقال: لِم جاز إفخرٌ عليهم السقف من فوقهم»؟ 
الجواب: [فيه وجهان: 
الأول: التأكيد” ۰ نحو قلت أين كذا" وكذا". 
الثاني: ليدل أنهم کانوا تحته» إذ قد يقول القائل"*: تهدمت علي النازل 
ول يكن تتها] ©. ۱ 
وقد تضمنت الایات البیان عما یوجبه الدعاء" إلى الضلال» من حمل 
مضاعف الأوزار» کمکر من تقدم من الجهالء حتی آتاهم العذاب من حيث 
ظنوا آنهم منه في أمان» مع الخزي والنكال والیاس" من نصرة أهل الشقاق. 
والتمردین من الکفار. 
3 - القول في قوله جل وعز: رین رهم که ظَالِمِىَ 
یی فلا ار ما ڪٽا مَل ین شوب َل إن له ییا فز 
تن © َادخلوا وب یم خلایتت. فيا لس مُنْوَى 
آلمتکربرت © * وقیل زین آگقزا ماذا آنزل رنکم " قالوا خا" 


لایرس خسوا ف ل ا E‏ 





(۱) في الأصل المومنين. 

(۲) في الأصل التاكيد. 

(۳) في الأصل كذى . 

)٤(‏ في الأصل كذى. 

(۰) في الأصل القايل. 

۰۳۷4/۱ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 
في الأصل الدعاً.‎ )۷( 

(۸) في الأصل اليآس. 


سورة النحل 
من @ 4 

ويقال: : لم وجب أن فاعل الظلم ظال؟ 
الجواب: لن الم بهما واحد وزاجر العقل عن أن يظلم وان يفعل 
الظلم واحد. وهما في الفهوم واحد. كما أن فاعل العدل عادلء إذ استحقاق 
الحمد بهما واحد. 

ويقال: : لم لا يجوز أن يقع الظلم من فاعله لتعجل نفع غيره به كما نفع 
لتعجل نفع فاعله به؟ 

الجواب: لأنه لا يمكن أن يُدخل على نفسه الضرر الحض لنفع غيره؛ هذا 
فيمن يعجز عن ذلك النفع إلا بوسيلةء فأمّا من لا يعجر فلا يصح أن يختار ما 
فيه الذم على ما لازم فيه مع استواء”" الأحوالء كما لا يصح أن يختار القبح 

ویقال: لِم جاز أن يعلم الشيء”” من وجه» ويجهل من وجه؟ 

الجواب: لآنه لا يكن أن يقع على وجه داعي الحكمة وزاجر الحكمة» 
كما لا عكن أن يقع على جهة أمر الحكيم به ونهيه عنه» ويمكن أن يقع علم بأنه 
موجود وجهل بأنه حادث. 

ویقال: ما الإحسان الذي يستحق به الحمد؟ 

الجواب: إحسان الفاعل إلى من فعل بهء إما إحسانه إلى غيره وإما إحسانه 
إلى نفسه فأما إحسانه في فعله من غير إضافة إلى محسن إليه فلا يستحق به 
الحمد. لأنه بمعنى فعل الحسن الذي هو المباح. 

ويُقال: لِم نصب ۸ حَجًا 4 ورفع < أَسَطِمرٌ اون 4. في الجواب 
والسؤال”” فيهما واحد. وهو ماذا أنزل ربكم؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [لأنه في الرفع على تقدير ما أنزل ربكم» على أن تكون (ذا) 





() في الأصل استوآ. 
(۲) في الأصل الشي. 
() في الأصل السوال. 


۲ سورة النحل 
و(ما) بمنزلة اسم واحد. وهذا قول سیبویه. 

الثاني: آنهم جحدوا التنزیل؛ فقالوا: تما هي اساطیر الأولين» وأقر 
المؤمنون”" بالتنزیل» فقالوا: أنزل ربنا خيرا] . 

. ویقل: لم الوا ما انم ین سء ٠”‏ 

الجواب: فيه قولان: 

أحدهما: [ما كنا نعمل من سوء'" عند أنفسناء لأنهم في الآخرة 
يلجؤون”” ويزول تكليفهم فلا يكذبون في الحقيقة» عن أبي علي. 

الثاني: أن الآخرة بمواطن یلجزون في بعضها دون بعض» عن الحسن» 
وأبي بكر] © 

ويقال: هل للذين أحسنوا في هذه الدنيا حسنة على جهة الحكاية؟ 

الجواب: [أجاز الحسن فيه الوجهين» وكذلك الزجاج والأظهر أنه من 
كلام الله جل وعرّء لأنه أبلغ في الدعاء" إلى الاحسان وان ما لم يقم الدليل 
القاطع بالحكاية فهو من كلام الله تعالى] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال الظالم فيما يعقب ظلمه من 
التبري منه عند المواقفة عليه با لا ينفع» لأن الله جل وعرّ يعلمه ولا يخفى عليه 





(۱) في الأصل المومنون. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/7 غير أن الطوسي ني قول 
سيبويه الذي ذكره الرّماني» قد نقل ما يلي: قال سيبويه: أن يكون الرفع على تقدير ما 
الذي أنزل ريكم. فيكون (ذا) بمعنى (الذي)» وني النصب يكون (ذا) و(ما) بمنزلة اسم 
واحد. 

(۳) في الأصل سوہ 

(4) في الأصل سو. 

(5) في الأصل ال همزة منه . 

)١(‏ هو ابن الأخشاذء كما صرح في ذلك الطوسي في التبيان ۲ وما بين المعكوفتين 
ورد عنده. 

(۷) في الأصل الدعآ. 

(۸) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰۳۷۱/۱ 


سورة النحل 1 


۹ منه» والزاء( واقع» والطمع ف نفي الجحود زائل©. 

[۱۱] - القول في قوله جل وعز: ‏ جت عَذن ينوا نی ین 
با آلاتهر کیم یبا ما اوت در ری الله الفتقرت ي 
کشر تلن @ هَل بظرون الا أن تازیفم آلمترکه ازیان مر وی" 


ذلك کل دين من فلو وتا مغر له ولیکن انوا هم 
یرت © » 

يُقال: هل الجئّة من الأسباب المؤدية" إلى اللّذة؟ 

الجواب: نعم» لأنها تصلح للتلذیذ بها ولا تصلح للإيلام؛ وكلّما صلح 
لأحد الضدين دون الآخر فهو سبب مودي"؟ إليه. 

ویقال: ما الفرق بين المشيثة”“ والشهوة؟ 

الجواب: أن الشهوة يصح أن تُفعّل لتجنب المشتهي» ويستحيل أن تفل 
المشيئة”” ليجتنب ما يشاء"“ ٠‏ إذ هي بمنزلة الإرادة» فيجوز أن تفع في الإنسان» 
لأن الشهوة لتكره الشتهي: لأنه لا يصح وقوع الإرادة مع الكراهة؛ ويصح 
وقوع الشهوة مع الكراهةء بدلالة أن المشتهي لشرب الا في رمضان كاره له. 





ويقال: ما التقوى؟ 
() في الأصل شي. 


() في الأصل الجزاً. 
(۳) في الأصل زايل. 
(4) في الأصل المودية. 
(0) في الأصل مودي. 
() في الأصل المشية. 
(۷) في الأصل المشية. 
(۸) ني الأصل يشا. 
(4) في الأصل الآ 


۲:۸ سورة النحل 

الجواب: الامتناع من القبيح لا يؤدي”" إليه من الضرّر بالذم والعقاب. 
وزاجر العقل عنه بالهلاك. 

ويُقال: ما معنى «توفاهم طيبين»؟ 

الجواب: [صالحين بأعمالهم الجميلةء خلاف من توفاهم خبیئین باعمالهم 
القبيحة. ويقال: أصل الطيبة حال المستلذ من الأطعمة] ۱ 

ویقال: ما معنی ‏ هَل یرون إن تأیه لبط + 

الجواب: قيل: [إلاً أن ياتي الوت أو ياتي أمر ربّك القيامةء عن مجاهد. 
وقتادة] ٩‏ 

ویقال: بم ارتفع جنات عدن؟ 

الجواب: فيه ثلائة(؟: أقوال: 

الأول: [خبر لمبتدا"“ محذوف كانه قيل: تلك جنات عدن. 

الثاني: الابتداء”"؛ وخبره يدخلونها. 

الثالث: أن يكون الخبر «نعم دار التقین4]. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه التقوى من خير الجزاء"“ بجنات 
عدن تجري من تها الأنهاره قد جمع فيها ضروب اللاذ من غير خوف مضرّةه 








(1) في الأصل يودي. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰۳۷۷/۱ 

(۳) في الأصل الملايكة. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۷۷/۱ 

(0) في الأصل ثلثة. 

() في الأصل لبتدا. 

(۷) في الأصل الإبتدا. 

(۸) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۷١/١‏ و۰۳۷۷ غير أن الطوسي جعل 
هذه الأجوية جوابان بدلا من الثلاثة. 


(9) في الأصل الجزا. 


سورة النحل 64 


ولا انقطاع نعم تأتيهم الملائكة”" بالتحية» والبشارة بالسلامة الدائمة"» 
والنعمة الشاملة. 


۷ - القول في قوله جل وعرّ: $ فَأَصَابَهُمْ سَيِعَاتُ " ما عَمِنُوا “ 
وَحَاقَ يهم ما کائوا به َس سورت وچ قال لیت ارگوا و اء آله 
ما 








مور 


ین ربوم مس شنم زا اه ولا را ین ون ین 
"داك فمل ازيرت من قله هل على ال إل الْبَلَعُ امین 
لذ بعتا فى سل أو مولا أب آغبذوا آله جعیبو لفوت" 
قینهم من هَدَى له وينم مرن حَقتْ عَلَيْهِ سل فسِيرُوا فى آلازض 
فانظروا كيف کارت عقب ألْمُكَدَيِينَ @ 4 
يقال: ما الفرق بين السيئة”» والقبيح؟ 
الجواب: أن السینة") قبيح يسوء”" صاحبه بعاقبته» ففيها إشعار بهذا 


المعنى» وان كان كل قبیح سيئة””» وكل سینت" قبيح؛ الا أنها تختلف في دلالة 
الصفة. 


ویقال: ما الاستهزا,( 4 
الجواب: طلب الأذى باستصفار القدر عن إدراك حقيقة العنی» للترویح 





(۱) في الأصل الملايكة. 

(۲) في الأصل الدايمة. 

(۳) في الأصل سيآت. 

(4) في الأصل ما مكروا ولعل الناسخ اشتبه عليه الأمر. 
(0) في الأصل الهمزة منه. 

() في الأصل الهمزة منه. 
(۷) في الأصل الهمزة منه. 
(۸) في الأصل الهمزة منه. 
(9) في الأصل الحمزة منه. 
)٠١(‏ في الأصل الإستهزآً. 






۳8۰ سورة النحل 


عن النفس با نيا في الأمر. 

ويُقال: ما الفرق بين الشرك والکفر؟ 

الجواب: إن الشرك جمع في العبادة ينافي اخلاصها لمستحقهاء والکفر 
تضبيع حق النعمة بجحدها أو ما يبلغ في الیظم مقام جحدها. 

ویقال: ما التحریم؟ 

الجواب: عقدٌ على الشيء”" بانه لا يجوز فعله والتحلیل رفع الحظر بائه 
يجوز فعله. 

ويُقال: ما معنی جوا لسوت 4؟ 

الجواب: اجتنبوا اغواء“ الشیطان وكل طاغ يدعو إلى الفساد. فهذا ما 
يجب أن يحدّر منه أشدَّ الحذرء كما حذر الله جل وعزّ. 

ويقال: هل في الآية دلالة على بطلان مذهب الْجبّرة في المشيغة"؟ 

الجواب: نعم لأن الله جل وعرّ آنکر عليهم ما قالوه فيهاء من أنه لو 
شاء؟ الله ما عبدنا من دونه من شيء(. 

ويقال: ما معنى $ حَقث عَلَيّهِ لس 4؟ 

الجواب: فيه وجهان. 

الأول: [عقاب الضلالة الذي هو الكفر بالله جل وعزّ عن الحسن. 

الثاني: الضلالة عن طريق الرحمة با اسلفوا من الكفر باللهء والضلالة هنا 
ليست بمعصية» عن أبي علي] ©. 








)١(‏ في الأصل الشي. 

(۲) في الأصل اغراً. 

(۳) في الأصل المشية. 

(4) في الأصل شا. 

)٥(‏ في الأصل شي. 

0 المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۷۹/۲ ولكن دون أن يشير إلى ابي 


سررة النحل ۲۱ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما یوجبه عمل السیتة") من العاقبة» 
والتعجيز بالاعتقادات الفاسدةه با أضافوا إل الله جل وعرّ من قبح المشيثة”" 
تكنباً عليه» أنه لو شاء”” ما أشركوا وهو ما أمرهم إلا با شاء”'؟ » ولا دعاهم 
إلا إلى ما اراد. 


[۱۳] - القول في قوله جل وعڙ: ( إن تحص على هد مد هم من اله آل 
یی من یضل نامر تن شیرت © اقرا با جهد نيه 
لا يَبَعَتُ آله مَن یوت بل وعدا حل ذا لين اقا اي لا 
بترت @ لت له اد ی تون فيه وَلِيَعلَمَ َعَم آلذیرت کفروا ام 
انوا زین © 4 





يُقال: ما الحرص؟ 
الجواب: [طلب الشيء جد واجتهاده حرّص يحرص حرصا وهو 
حريص؛ وفيه لغة أخرى حرص؛ بکسر الراب" ۰ يحرص] 9" 


ويُقال: ما معنى < لا دی من یل 4؟ 

الجواب: أن من يضله لا تنفعه هداية أحد إلى الحق» لأنه قد حكم با علم 
من أنه لا ترك الضلال؛ ولا يرجع إلى الهدى وطريق الفلاح. 

ويُقال: ما معنى $ إن تحص عَلْ هِدَْهُمْ نله لا دى من 





(۱) في الأصل ا همزة منه. 

() في الأصل المشية. 

(۳) في الأصل شآ. 

(4) في الأصل شآ. 

(0) في الأصل الشي. 

() في الأصل الرآ. 

0 قن ورد عند الطوسي في التبيان ۰۳۸۱/۷ ويحدد الطوسي (اللغة 
ال خری) التي ذکرها لرماني بأنها (لغة أهل الحجاز). 


Yor‏ سورة النحل 

2 
يُضِلُ ؟ 

الجواب: التسلية للداعي إلى الحق عمن لا يفلح بالاستجابة إليه لصبابته 
بجا هو عليه وانهماكه فيه. وان ذلك ليس لتقصير من الداعي, لأنه ليس إلى 
الفلاح مثل هذا سبيل. 

ویقال: سا وجه الشبهة في انكار النشأة”" الثانية؟ 

الجواب: استبعاد ما لم تجر به عادة وجلّها سهل» وهو أن النشاة" الأولى 
كانت من غير عادة جرت بهاء ولا سبب أدى إليها. 

ویّقال: من قرا" لا هدي من يُضل بفتح الیاء۳؟ 

الجواب: [عاصم» وحمزة» والكساتي" وقرا" الباقرن يُهدي بضم 
الیاء۳ ول يختلفوا في يُضيل آنها مضمومة الیاء* مکسورة الضاد. وقیل: في 
تفسیر هدي بفتح الیاء"؟ قولان: 

آحدهما: يُهتدي. 

والاخر: إن الله جل وعرّ من یضله لا بهدیه] . 

وقد تضمنت الایات البيان عما یوجبه حال اللازم للضلال» حتی حکم 
الله جل وعرٌ باضلاله من الیاس۳ من فلاحه؛ فلا تتفعه هداية هاو ولا تغني 
عنه نصرة ناصرء لتصمیمه على الباطل ورفضه الحق. 








(۱) في الأصل النشاة. 
(۲) في الأصل النشآة. 
(۳) في الأصل الهمزة منه. 
(4) في الأصل البا. 

(0) في الأصل والكسآي. 
() في الأصل وقرا. 
(۷) في الأصل اليآ. 

(۸) في الأصل اليآ. 

(4) في الأصل الیا. 

(۱۰) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰۳۸۰/۲ 

(۱۷) في الأصل الياس. 


سورة النحل Yor‏ 

3 - القول في قوله جل وعزّ: $ نما قنا سىء ۷ 

قول لھ کن یرن © وین اَم روا فى ال ین بعد ما لوا تیم 

SS‏ ر لو انوا یمن این روا 

ی رَه يَعَوَكلُونَ @ 4 

يقال: ما الحجرة؟ 

الجواب: التّقلة عن الوطن إلى بلد غيره لا يوجبه جفوة أهله من 
الأعراض والباعدة من هجرته» أهجره إذا اعرضت عن كلامه مقتا له. 

ويقال: لِم جاز وجود إرادة لا ني حل؟ 

الجواب: لأنها إرادة لمن ليس بمحل الحوادث؛ كما جاز وقوع وجود فاعل 
لا في مكان. لأنه قديم لا يشبه الأجسام والأعراض. 

يُقال: ما الدليل على وجود إرادة لا في محل؟ 

الجواب: أن إرادة القديم لو كانت في محل؛ لم تخل من أن يُبنى بنية الحيوان 
أو يكون في حكم الجماد. فقلوب الحيوان لو وجدت فيه لكان ذلك الحيوان. 
المريد بهاء وني الجماد ما ينافي وجود الارادة. 

ويُقال: ما معنى ۵ إِنّمَا قَوْلْنَا لیم " إذآ ارده أن تقول لَه كن 
یو ) ؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [إنه بمنزلة (كن) في أنه يكون منّا من غير كلفة ولا معاناة. 

الثاني: إن قول (كن) علامة للملك يدله انه سيحدث كذا وكذا عند 
سماعه]. 

ویقال: ما التبوي؟ 

الجواب: [الاحلال بالکان للمقام؛ تبوا"" منزلاً تبوؤاً إذا اتخذه» وبوژه 

















() في الأصل لشي. 
(۲) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۰۳۸۲/۲ 
(۳) في الأصل الهمزة منه. 


ot‏ سورة النحل 
غيره تبوياً إذا احله إياه. ومنه [بوا" بني إسرائيل مبوا" صدق» 
بوأهم” الله المدينة» عن ابن عباس والشعي» وقتادة] . 

ويُقال: من ترا" «فيكون» نصباً؟ 

الجواب: [ابن عامرء والكسائي”" ۰ وقرا"" الباقون «فيكون» رفعاً على 
فهو يكون والنصب بالعطف على أن يقول كن فيكون. 

ويُقال: هل يجوز (كن) فيكون نصباً على جواب الأمر؟ 

الجواب: لاء من قبل أن جواب الأمر في فعل ثان يجب من أجل الأول 
كقولك: آتي فاکرمك. فالإكرام يجب من أجل الإتيان» وليس كذلك كن 
فيكون» إنما هو فعل واحد أمر وأخبر أنه يكون ولذلك أجمع على الرفع في مثل 
«أن مثل عيسى عند الله كمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له كن فیکون4 وقد 
أجاز الزجاج النصب على الجواب وهو غلط] “. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه صفة القادر الذي لا أحد أقدر 

من اخترع ما شاء”" بمثل (كن) فإما هو كائن”" ۰ مع الوعد للمهاجر في 

وال ب لعا اح ياد 
أكثر لمن عقل 

1 - القول في قوله جل وعز: ( و زسَلتا مرن لك لا ر. 





() في الأصل الهمزة منه. 

(۲) في الأصل اهمزة منه. 

(۳) في الأصل الهمزة منه. 

(6) ما بين العکوفتین ورد عند الطرسي في التبيان ۲/ ۳۸۳. 
(0) في الأصل الهمزة منه. 

() في الأصل والكسآي. 

(۷) في الأصل الهمزة منه. 

(۸) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان FAY‏ 
(9) في الأصل شآ. 

(۱۰) في الأصل كاين. 


سورة النحل 100 
تون نی تاوا أل لر إن مشر لا رن ج بالنت وا" 


وارلا ی کر لمن لئاس ما رن ليم وم يَمَقَكَرُورتَ @ 
4 زره ا e‏ ا ر رم مر 4 
ین لین مَكرُوا یقاس أن نيف اله بیم الأزض و یر لْعَدّات 
ین حَيِتُ لا تفغرون وچ 4 

پقال: ما الرْجل؟ 

الجواب: إنسان ذکر» خارج عن حد الصیبی. ورجل بين الرجولية» وجمعه 
رجال. 

ویقال: لِمّ جاز ۶ ما تا مر لت الا رِجَالةً 4 وقد ارسل قبله 
اللانکه؟ 

الجواب: لان العنی ۶ وناً سنا يى فلك 4 إلى الأمم < إلا 
رِجَالاً 4 » بدلالة أن الملائكة كلهم رسل الله وبدلالة عرض الکلام وهو انه 
حجة عليهم من إنكار رسول من الله عر وجل إلى الناس من الرّجال. 


ويُقال: ما معنى « فستلوا " أهل لک 94 

الجواب: [سلوا أهل الذكر باخبار من مضى من الأمم وما اتتهم 
من الرّسلء وني هذا دليل واضح على أنه يحسن أن يرد الخصم إذا التبس عليه 
أمر إلى أهل العلم بذلك الشيء”” » إن كان من أهل العقول السليمة من آفة 
الشبهة]“. 

ویقال: لِم سمي العلم ذكراً وإنما الذكر نقيض السهو؟ 





)١(‏ في الأصل الملايكة. 

(۲) في الأصل الهمزة منه وكتبها بالرسم القرآني. 

(7) في الأصل الشي. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1 ص۳۸4 مع اختلاف یسیر» وقد 
صرح الطوسي بائه كلام للرّماني؛ والأزهري؛ والزجاج. 


o1‏ سورة النحل 
الجواب: [لأن الذإكر منعقد بالعلم وهو بمنزلة السبب الژدي" إليه في 
ذكر الدلیل وإذا تعلق هذا التعلق القريب حسُن أن يقع موقعه ويبنى عن 
معناه] . 
ويقال: من المعني بأهل الذرکر هنا؟ 
الجواب: [أهل الكتاب؛ عن ابن عباس» ومجاهد] ©. 
ویقال: ما الزبر؟ 
الجواب: الکتب واحدها زبور ژبرت الکتاب از 
ويُقال: ما العامل في الباء*" من قولك ‏ با 
الجواب: فيه قولان: 
الأول: أرسلنا المذكور قبل تقدير ما أرسلنا قبلك إلا رجالاً باليّنات. 
الثاني: أن یکون على حذف آرسلناهم بالبينات. 
قال الأعشى: 
ولیس جيرا إن أتى الحي خاتف ولا قائل الا هو التعیبا* 
أي أعني المتعيباء [والأول كقول الشاعر: 
نبنتهم عذبوا بالنار جارتهم وهل يعذّب إلا الله بالنار]”© 
وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه عادة الله جل وعرّ في إرسال 
الرسل» عن أنه ليس لأحد أن ينكر نبرّة من جهة أن الذي أتى به رجل من 
الناس لما يلزم عليه من إنكار كل نبوّة سلفت» إذا لم تكن لا في الرجال دون 
غيرهم من العباد. 












() في الأصل الودي. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰۳۸6/۱ 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /١‏ ۳۸4 . مع إضافات لمفسرين آخرين. 
(4) في الأصل الباً. 

(0) ديوان الأعشى ص8 وتفسير الطبري ج” ص1۹. 


() تفسير الطبري ۱4: ۰1٩‏ ومجمع البيان ۳: ۰۳۱۲ وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي 
في التبيان ۳۸۶/۱ و۰۳۸۵ 


سورة النحل ov‏ 
5 = 5 و #2 2 

17 - القول في قوله جل وعز: ( أ يََحُدَهُم فى تقلیهز ما هم 
ور که قل مل 2 “r‏ 5 5 
یُنجزین © زَا حدم عل موب قن رتکم ترئوت رحبد © أو 
يروا إل ما حَلْقَاللهُ ين سىء يفيو یا طِلَلهُء عن امن سمل سح 
وَهْرْ درون @ 4 

يُقال: ما الأخذ؟ 

الجواب: نقل الشيء”" إلى جهة الناقل له فهؤلاء'" ينقلون إلى جهة 
العتاب فهو أخذهم به حتى لا يفلت أحد منه. 

ویقال: ما الإعجاز؟ 

الجواب: امتناع الشيء”» كامتناع ما یعجز عنه بعض القادرین دون 
البعض, واللّه جل وعرّ قادر علیهم لا يمتنع عليه ما يريده فیهم. 

ویقال: ما التخوف؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [التتقص, عن ابن عباس» ومجاهد, وقتادةء والضحاك وابن زيد. 

الثاني: على تفریع» عن ابن عباس بخلاف. وإنما قيل: التنقص معنى انه 
يؤخذ”" الأول فالأول حتى لا يبقى منهم لأن تلك حال يُخاف معها الفناء“ 
ويتخوف الهلاك. 

وقال الشاعر: 
تخرف السير منها ایکا قرداً كما تخرّف عود النبعة اسف 
وقال الآخر: 








(1) في الأصل الشي. 

(۲) في الأصل فهولاً. 

() في الأصل الشي. 

(4) في الأصل يوخذ. 

() في الأصل الفناآً. 

() قائله ابن مقبل» اللسان ( خوف )» وتفسير الطبري :١4‏ ۰۷۰ ومجمع البيان ۳: ۳۱۳ 


۳۰۸ سورة النحل 





تخوف عدوهم ما لي وأهلي سلاسل في الحلوق لها صلیل() 
وقال الحسن: تهلك القرية فتخوف الا خری] ". 
ویقال: ما معنى تفا" ظلاله4؟ 


الجواب: [ترجع من موضع إلى موضع؛ وعن ابن عباس تتميل؛ والعنی 
«أوم یروا) إلى ما خلق الله من جسم قائم" » شجر اوج بل أو غیره يصير 
لظلاله نی" ۰ أي تكون عليه الشمس ثم برجم إلى ما كان قبله من زوال 
الشمس اه يقال د الظل يفي 97 فی إذا رجعء وتف“ يتف“ 
جعنی] ۱ 

:ما معنی $ ليب )۷۳ 

الجواب: في أول النهار وآخره عن قتادة» والضحاك وابن جریج» 
وذلك انه بالغداة يتقلص الفيء 25 عن الجبل من جهة اليمين» وتتقلص بالعشي 
من جهة الشمال. 

و 


۳ ی‎ a 
ویقال: ما معنى « سعدا له هم نون ؟‎ 





۰۳۱۳ :۳ تفسير الطبري ۱6: ۰۷۱ ومجمع البيان‎ )١( 

0( ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۸۲/۲ مع تقديم وتأخيرء وإضافات 
للفراء والرد. 

(۳) في الأصل اهمزة منه. 

)٤(‏ في الأصل قایم. 

(0) في الأصل الهمزة منه. 

(0) في الأصل فآ. 

(۷) في الأصل الممزة منه. 

(۸) في الأصل الممزة منه. 

(4) في الأصل الهمزة منه. 

(۱۰) في الأصلالهمزة منه. 

(۱۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان / ۳۸۷ 

)1١(‏ في الأصل والشمايل. 

(1) في الأصل ال همزة منه. 


سورة النحل 10۹ 


الجواب: اي خاضعة لله ذليلةء با فيها من الدلالة على الحاجة إلى 
واضعها ومدبرهاء ا لولاء لبطلت ولم يكن لها قوام طرفة عین» فهي في ذلك 
كالساجد؛ من العباد بفعله» الخاضع بذاته» فكأنه من بسط الشمس عليه في اول 
النهار. ثم قبضها عنه إلى جهة الأخری» ثم قبضها أيضاً عنه» فتغيّرت حاله. 
والتغيير يقتضي مغيرا غيّره ومدبرا دبره. قال الحسن: آما ظلك فيسجد لله 
جل وعرّ وأما انت فلا تسجد لله؟! بئس والّه ما صنعت] . 

ویقال: ما الداخر؟ 

الجواب: [الخاضع الصاغر. دخر يدخر دخراً ودخوراء إذا ذل وخضع. 

وقال ذو الرمة: 

فلم يبق الا داخر في ميس ومنجحر في غير أرضك في جحر”" 

ويّقال: لِم قيل: عن اليمين بالتوحيد والشمائل”" بالجمع؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: إن الابتداء"“ عن اليمين في أول النهاره ثم تنقص حالاً بعد حال 
عن الشمائل"؟ » فهو بمعنى الجمع بعد الابتداء۳؟ إلى أن ينتهي» فلذلك قیل: 
شمائل”” للإشعار بهذا المعنى 

الثاني: إنه بمعنى الإيمان» فهو متقابل في المعنى ومتصرف في اللفظ على 
الايجاز فيه والتمام» كما قال الشاعر: 

بفي الشامتين الصخر إن كان هدّني 2 زرية شبلي مدر في الضراغم” 
ج ج کت 
(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰۳۸۸/۱ 
(۲) اللسان ( خيس ) نسبه إلى الفرزدق خطا؛ وكذلك الغارات - إبراهيم بن محمد الثقفي 

رن 
-ج ۲ -ص ۰۷۲۷ 

() في الأصل واشمایل. 
(4) في الأصل الابتداً. 
() في الأصل الشمايل. 
() في الأصل الابتدآ. 


(۷) في الأصل شمايل. 
(۸) مجمع البيان ۳: 0735 وتفسير الطبري 114 ۰۷۳ دراب 1 


۳۹۰ سورة النحل 

العنی بافواه. 

وقال الشاعر: 

الواردون وتيم في ذرى سبا قد عض اعناقهم جلد الجواميس]“ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه صفة القادر الذي لا يعجزه 
شيء”” ۰ من أخذ العصاة في تقلبهم وتصرفهم أو على غير ذلك من أحوالهمء 
نصب الدلالات لهم التي هي نصب أعينهم من خلق الله جل وعرّ لا خلقء 
وتسخيره لما سخر» عما هو بمنزلة المقرٌ على نفسه لحاجته إلى صانعه. 

۷1 - القول في قوله جل وعرٌ: « ول يَسْجَدُ ما فى اَمَو ت وَمَا فى 
رض ين ابو که لا ترون و اون زیم ين نزفیز 
ون ا تین 8 چ + وقال آله لا تَكَخِدُوَا هنن آْتتن إِنْمَا هو 
نه ود فى فََرْهَبُونِ © 4 
يقال: ما السجود؟ 
الجواب: [الخضوع بالعبادة أو الدعاء" إلى العبادة» فكل شيء”؟ من 
القدورات فهو يسجد بالدعاء" إلى العبادة با فيه من الآية» التي تقتضي الحاجة 
إلى الله جل وعرّء وكل محق من العباد فهو يسجد بالعبادة] . 

ويُقال: هل صفة ملك صفة مدح وتعظيم؟ 








6 


بفي الشامتين إن كان هدني ودية شبلي دد في الضراغم 

(۱) قائله جرير: ديوانه ( دار بيروت ) ۰۲۵۲ وتفسير الطبري ۱6: ۰۷۳ ومجمع البيان ۳: 

7 وروايته الديوان: 

تدعوك تيم وتيم في قرى سب قد عض اعناقهم جلد الجراميس 

وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۸۸/۱ مع تقديم وتأخير. 
(۲) في الأصل شي 
(۳) في الأصل الدعا. 
(4) في الأصل شي 
(0) في الأصل بالدعاً. 
(7) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۸۸/۲ 


سورة النحل ۲ 

الجواب: نعم» لأنه بمنزلة رسول. إذ هو ماخوذ" من الرسالت ون دل 
على جنس متميز من الجن؛ كما قال الحذلي: 

ألكني إليها وخير الرسو ل اعلمهم بنواحي الخبر”" 
أي أرسلني؛ وقال الآخر: 
أبلغ النعمان عني ملاكا أنه قد طال حبسي وانتظاري”" 

ویقال: ما الاستكبار؟ 

الجواب: طلب كبر الحال بترك الاذعان بالق لا يتوهم فيه من الاذلال» 
فهو على هذا المعنى صفة ذم لا فيه من ترك الاقرار بالحق من الائفة من 











الاذعان به. 
“a‏ 2 50 
ويُقال: ما معنى افون رم ین فَوْقِهِرْ 4؟ 
الجواب: فيه قولان: 
الأول: يخافون عقاب ربّهم من فوقهم. لأنه يأتي من فوق. 


الثاني: إنه لا وصف بأنه عال ومتعال”» في معنى قادر لا قادر أقدر 
منه» [فقيل: صفته في أعلى مراتب صفات القادرين حسن أن يقال: من 


(۱) في الأصل ماخوذ. 

(۲) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج 77 - ص ۰۲۰۳ والتبيان - الشيخ الطوسي - 
ج ۸ - ص ۰۱۱ وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ۱ - ص ۱8۵ وتفسير 
القرطي ۱۳ / ۰٩۳‏ 

(۳) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱ - ص ۰۲۸۱ والتبیان - الشیخ الطوسي - ج 
١‏ - ص ۰۱۳۰ قائله عدي بن زيد العبادي والأغاني والعقد الفرید بعد البيت وهو 
متمم له: 

لو بغير الماء حلقي شرق كنت كالغصان بالاء اعتصاري 

وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ۱ - ص ١٠٤٠ء‏ ومعجم مقاييس اللغة - أبو 
الحسين أحمد بن فارس زكريا - ج ١‏ - ص ۰۱۳۳ ولسان العرب - ابن منظور - ج ۵ 
- ص ۹۷ وتاج العروس - الزييدي - ج ۷ - ص ۰4۰۰ 

() في الأصل عالي. 

(6) في الأصل متعالي. 


1 سورة النحل 
فوقهم» ليدّل على هذا المعنى من الأقدر الذي لا يساويه قادر] . 

ویقال: ما وجه اتصال الآية الأخيرة با قبلها؟ 

الجواب: اتصال ما من اجله يجب للمعنى» وذلك أن السجود لله جل 
وعرّ واجب بأنه الإله وحده دون غيره. 





ویقال: ما معنى (من) في « ین دَأَبّةٍ 4؟ 

الجواب: تبيين ما الذي يقوم مقام الصفة كانه قيل: وما في الأرض» 
الذي هو دابة على الأرض. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه صفة له الخلق من السجود عبادة 
أو دعاء'" إلى العبادة له» مع استشعار الخوف من الائتمار”" لما أمرء والانتهاء“ 
عما نهى عنه» ومع اعتقاد إلاهيته دون كل ما سواه من وثن أو غيره. 

1 - القول في قوله جل وعز: $ وء ما فى ميوت رارض و 


لین وَاصبا ار تون وج وا يكم 





معکم لطر قرب رون @ ر (ذا کشت ۲ 
رم رون @ 4 

يُقال: ما الواجب في الأية الأولى؟ 

الجواب: اعتقاد معناها والعمل به؛ لأنه [يجب علینا اتقاء“ ما ملکه ۳ في 
السموات والارض, لأنه مالك الضرّ والنفع. 

ویقال: ما معنی $ وله لین وَاصبًا 4؟ 


۳ 


لر عَدَكُرْ إذَا ریق شر 


(۱) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۳۸۹/۱. 
() في الأصل دعا. 

(۳) في الأصل الايتمار. 

(4) في الأصل والانتهآ. 

(0) في الأصل اتقاً. 

(1) هكذا قرأت. 


سورة النحل r‏ 
الجواب: دائما» عن ابن عباس والحسنء وماهد» والضحاك وقتادة» 
وابن زید» ومنه « وَهُمْ عَذَابٌ وَاصِبٌ » آي دانم 
يقال منه: وصبٌ الدين يصب وصوباء ووصبا. 





قال الدؤلي: 
لا أبتغي الحمد القليل بقاؤه يوماً بذم الدهر أجمع واصبا“ 
وقال حسان: 
غيرته الریح تسفي به وهزيم رعده واصب"؟ 


والوصب: الألم الذي یکون عن الاعیاء؟ بدوام العمل مدة تطول. 
وصب الرجل يوصّبُ وصبا وهو واصب. 
وقال الشاعر: 
لا يغمز الساق من أين ولا وصبٌ ولا يعض على شرسوفه الصفر]“ 


(۱) في الأصل دایا. 

() في الأصل دايم. 

(۳) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١4‏ - ص ۱۵۱ والتبيان - الشيخ الطوسي - 
ج 8 - ص ۳۹۰ وتفسير الطبري: 14: ۷4 وتفسير الشوكاني ( الفتح القدير ) ۳: 
۰ ومجمع البيان ۳: ۰۳۸۵ وتفسير الثعلي - ج ٦‏ - ص ۰۲۲ وزاد المسير - ابن 
الجوزي - ج 4 - ص ۱۳۳۲ وتفسير القرطبي - ج ۱۰ - ص ۱۱6 وتفسير الآلوسي 


دج ۱6 -ص ۰۱۷4 ۲ 
وذکره جامع البیان - ابن جرير الطبري - ج ۲۳ - ص ۰۰ برواية اخرى آیضا: قول 
آبي الأسود الدزلي: 

لا اشتري امد القلیل بقاژه یرما بذم الدهر أجمع واصبا 


(4) جامع البيان - ابن جریر الطبري - ج ١4‏ - ص ۰۱۵۷ والتبيان - الشیخ الطوسي - 
ج ٩‏ - ص ۳۹۰ والحرر الوجيز في تفسير الکتاب العزیز - ابن عطية الأندلسي - ج ۳ 
- ص 4۰۰ وتفسير البحر الحيط - أبي حيان الأندلسي - ج ۵ - ص ۰4۸1 وديوان 
حسان بن ثابت ( دار بيروت ) ۲۱ وتفسير الطبري 14: ۰۷6 

(0) في الأصل الاعيا. 

(1) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱6 - ص ۰۱۵۷ والتبيان - الشيخ الطوسي - 
ج ۱ - ص ۰۳۹۰ وتفسير الطبري 214:14 والتمهيد - ابن عبد البر - ج 4؟ - ص 


۳۹ 


سورة النحل 





ويقال: ما الواجب في الآية الثانية؟ 

الجواب: اعتقاد معناها والعمل به» من شكر من أنعم بجميع النعم باعلى 
مراتب الشكرء مع اخلاص العبادة له ومع اعتقاد أنه كاشف الضرّ عند 
دعانه() » وهذا يقتضي إخلاص الدعاء'" والتضرع إليه. 

ویقال: ما الواجب في الآية الثالثة؟ 

الجواب: اعتقاد جهل من أشرك بربه وجنایته على نفسه وقبح مقابلته 
کشف الضر عنه بمعصية كاشفة. 

ويُقال: لِمّ دخلت الفاء في « فین له 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [إن "ما" بمعنى " الذي "» وفيه شبه الجراء ۳ » كما قال جل وع 
$ قل إن نوت اذى نَفِرُوَ ينه فان مُلَقِيكُمْ 4 وتقول مالك فهو 
لي ولا يجوز فهو لي من الالء لأنه خبر ليس على طريق ال جزاء. 

والثاني: على حذف فعل الجزاء“ » بتقدير: وما بكم من نعمة فمن 


اش 


ویقال: ما معنی رون ۲ 


۰ وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ۲ - ص ۰۲۰۳ وزاد المسير - ابن 
ابحوزي - ج ۱ - ص ۲۸۵ وترتیب إصلاح النطق - ابن السکیت الاهوازي - ص 
۳ وجاء ني الأمالي - السید المرتضى - ج ۱ - ص ۰۱۲۵ وما بين العکوفتین ورد 
عند الطوسي في التبيان ۳۹۰/۹ 

(1) في الأصل دعآيه. 

(۲) في الأصل الدعاآ. 

(۳) في الأصل الجزاً. 

(6) في الأصل الجزاً. 

(5) في الأصل الجراً. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰۳۹۱/۱ 

(۷) في الأصل الهمزة منه. 


سورة النحل 9 

الجواب: [تضرعون بالدعاء"“ » عن مجاهد. واصله من جزار"" الثورء 
وجار الثور يجار" جار“ ۰ إذا رفع صوته بالدعاء”؟ من جوع أو غيره. 

قال الأعشى: 
وما ابيلي على هيكل بناه وصلب فيه وصارا 
يراوح من صلوات الليك طوراً سجوداً وطوراً جوارا" 

وقال عدي بن زید: 

اني والله فاقبل حلفتی بابیل كلما صلی جار“ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه ملك السماوات "© والأرض وما 
فيهما من اقا“ امالك مماء مع إنعامه بكل نعمةء والالتجاء"" إليه في كل 
ضر يمس بهماء لا يقدر أن يكشفه الا هو عن أهلهما. 

1 - القول في قوله جل وعز: لِمَكَفرُوا یم هم 


3 


تسوت تشون چ ولون لا ل تشون تيبا يا ررقتهْ ن" اه 


5 
ا 





() في الأصل بالدعاً. 

)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 

(۲) في الأصل الممزة منه. 

(4) في الأصل الممزة منه. 

(0) في الأصل الهمزة منه. 

() في الأصل بالدعاً. 

(۷) ديوان أعشى بني قيس بن ثعلبة ( دار بيروت ) ۰۸4 والتبيان - الشيخ الطوسي - ج ۷ 
- ص ۰۳۸۰ وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ۱ - ص ۰۲۲۹ وجامع البيان 
- ابن جرير الطبري - ج ١‏ - ص ٤۲۷‏ - ۲۸). 

(۸) معجم مقاييس اللغة - ابو الحسين أحمد بن فارس زكريا - ج ۱ - ص 4۲ اللسان 
(ابل) وروايته (فاسمع حلفي). وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /٦‏ 
۳۹۱ 

)٩(‏ في الأصل السموات. 

() في الأصل اتقا. 

)1١(‏ في الأصل والالتجاً. 


۳۹۹ 


سورة النحل 
تفن عا نشد تَفرُونَ چ عون به ابت سْبِحَعَده ولهم ما 
یشهرت @ 4 

يُقال: ما معنى اللام في $ یکفروا يمآ ءَيه 4؟ 

الجواب: [البيان عما هو بمنزلة العلّة التي يقع لأجلها الفعل» وذلك لأنهم 
بمنزلة من أشرك في العبادة ليكفر با أوتي من النعمة» كأنه لا غرض له في شركه 
الا هذاء مع أن شركهم في العبادة يوجب كفر النعمة بتضییع حقهاء فالواجب 
في هذا ترك الکفر إلى الشكر لله جل وعرً]”" وترك التمتع با فيه معصية له. 

ويُقال: لِم كان $ فَسَوْفَتَعْلَمُونَ 4 تهددا؟ 

الجواب: لما تضمن ١‏ قَسَوْف تَعَلَّمُونَ 4 [عاقبة أمركم من العقاب الذي 
ينزل بکم» وأبهم'" بالحذف لأنه ابلغ] . 

ويُقال: لِم لا يمكن أن يفعل أحد كفر النعمة من أجل أنه كفر للنعمة؟ 

الجواب: كما لا يمكن أن يفعل القبيح من أجل أنه قبيح» ولا الظلم من 
أجل أنه ظلم» وکن أن يفعله لحاجته إلى تعجيل النفع به» أو لانه حسن عند 
فاعله لشبهة دخلت عليه. 

ويُقال: لِم جاز أن يفعل القادر نفعا لا يعلم أنه نفع» ول جز أن يعمل 
صواباً لا يعلم أنه صواب؟ 

الجواب: إن الصواب مضمن بالاختيار لا تدعو إليه الحكمة» وليس 
كذلك النفع» فداعي الحكمة يدعو إلى أن يختار كذا على كذاء وصارف الحكمة 
عن القبيح يصرف أن يختارعلى وجه القبح. 

ویقال: ما سوال" التوبیخ؟ 





(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ ۳۹۲. 
(۲) في الأصل اهمزة منه. 

(۳) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۰۳۹۲/۱ 
)٤(‏ في الأصل سوال. ١‏ 


سورة النحل ينها 

الجواب: [هو الذي لا جواب لصاحبه إلا با تظهر فيه فضيحته] "» وهو 
يعبه سؤال ‏ الجدل من امحق للمبطل؛ لأنه لا جواب له الا با تظهر فيه 

ويُقال: ما معنی عون ما لا يَْلَمُونَ لصا یا رنه ۹4 

الجواب: [ويجعلون لا لا يعلمون أنه يضر وينفع «نصيباً ما رزقنامم» 
يتقربون به إليهء على ما يجب أن يتقربوا إلى الإله عن مجاهد. وقتادة» وابن 
ویک 

ويقال: ما موضع (ما) في «ولهم ما یشتهون4؟ 

الجواب: فيه وجهان: 

[احدهما]" : التصب. بمعنى ويجعلون لهم البنين الذين يشتهون. 

[الثاني]*: والرفع؛ [بمعنى وهم البنون على الاستيثاف]ء فهم يزعمون 
أن الملائكة”" بنات الله بجهلهم. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الإشراك في العبادة من كفر نعمقه 
مع التمتع با يدعو إليه اموی والشهوة: مما فيه معصية لله جل وعزّء ومع 
الافتراء”” بجعل البنات لله جل وعرّ عما يصفه به الجهال ويضيفونه إليه من 
الأمثال. 


1 - القول في قوله جل وعرٌ: < ودا بر أحَدُهُم الأ 





() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰۳۹۲/۱ 


() في الأصل سوال. 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰۳۹۲/۱ 

(4) في الأصل غير موجودة. 

(9) في الأصل غير موجودة. 

(0) ني الأصل الاستیناف» وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۱/ ۳۹۳. 
) في الأصل الملايكة. 


(8) في الأصل الافترا. 


۳۸ 





عدم 


َل وهه مُسْوَدًا وَهوَكَظِم © ب 





يُقال: هل تدل الآية على اه لا يجوز أن يضاف إلى القديم جل وعرّ فعل 

الأدون بدلاً من الأصلح؟ 

الجواب: نعم لأن [الإختيار للأدون على الأصلح صفة نقص يجل 
رفعاء”" الناس عنها للنقص الذي فيهاء وقد عابهم الله جل وعرّ بإضافة ما لا 
يرضون لأنفسهم إلى ربّهم في قوهم: الملائكة”" بنات الم فكل ما" لا يرضاه 
الإنسان لنفسه للنقص الذي فيه فهو منفي عن ره جل وعلا)“. 

ويُقال: یم لا يكون العيب إنما هو في فرارهم من الإناث مع إضافتهم إلى 
الله جل وعرّ البنات؟ 

الجواب: هذا لا يخرجه من أن تكون إضافتهم ما لا يرضونه لأنفسهم قيد 
أخذ بقسطه من العيب الذي الزمهم الله إياه ويوضحه ويجعلون لله ما يكرهون. 

ویقال: لِم جاز (وله المثل الأعلى) مع قوله جل وعرّ فلا تضربوا لله 
الامثال)؟ 

الجواب: لأنه بمعنى الامثال التي توجب الاشباهء فاما الأمثال التي يضربها 
اله لا فبها من الحكم من غير شبه له جل اه" فحق وصواب» كما قال جل و 
«وتلت لسن شا لاس نایار شون @m‏ 4 وقيل: المثل الأعلى 


(۱) في الأصل رفعاً. 

(۲) في الأصل الملايكة. 

(۳) في الأصل فكلما. 

)٤(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج/5/ 746 مع اختلاف يسيرء وقد أشار 
الطوسي إلى الرّماني. 

(0) في الأصل ثنآره. 


سورة التحل ۲۹ 
الوصف الأعلى من ٍخلاص التوحید. لأنه يمثل به الاعتقاد. 

ویقال: ما معنى $ كظِم” »4؟ 

الجواب: [قيل: حزين» عن ابن عباس؛ وقيل: كميد» عن الضّحاك؛ وهو 
المغموم الذي يطبق فمه لا يتكلّم للغم الذي به. ماخوذ"؟ من الكظامة؛ سد فم 
القربة] ". 

ویقال: ما افون؟ 

الجواب: [الموان» في لغة فریش 

وقال الحطيعة: 

فلما خشينا امون والعير مسك على رغمه ما أثبت الیل حافره]" 

ویقال: ما الظلول؟ 

الجواب: [عمل الشيء » يعمل في صدر النهارء ومثلد أضحى يفعل» 
إلا أنه قد كثرء حتى صار بمنزلة: أخذ يفعل. ظللت أظل ظلول وهذا مصدره 
فيما ذكر الفراء)". 

وقد تضمنت الآيات البیان عما يوجبه سوء" إضافة الشيء إلى 
الإنسان للتقص الذي فيه من نفيه عمن لا يجوز عليه صفات التقصء ويجب له 
صفات التعظيم» لأنه قديم مالك الأشياء"» عزيز حكيم. 

7 - القول في قوله جل وعز: ( زَا آله الاس بظلیهر ما 





)١(‏ في الأصل مآخوذ. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰۳۹۳/۲ 

(۳) في الأصل الهمزة منه. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7/ ۳۹6 مع إضافات لغوية آخری. 

(0) في الأصل الشي. 

(7) في الأصل الفراء وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ”/ ۳۹۳. مع اختلاف 
يسير 

(۷) في الأصل سوب 

(8) في الأصل الشي 

(4) في الأصل الاشياً. 


۳۷۰ سورة النحل 
۳3 

4 2 عرعی مج ا 

رک لا نأبو ولکن موحرم م ِل أجل مُسَتّى فلا جاء جر و 

سورت سافا" ولا يسْعَقَدِمُونَ © ولوت یه ما رورت 








وتف آلیتتهم الکذب ارت لَهُمُ شى | 
مُفْرَطُونَ © تال فد ازسلا رل 2 ین یلك رین لهم الط 
اسه هر وم آلْيوْمَ وم عَدَات e‏ 

N al 

الجواب: لاء من قبل أنه لا يجوز أن يژتي" في ذلك من قبل ربّه» وافا 
يؤتى'"' من قبل نفسه. 

ويُقال: لِمّ قيل « ولز یود هآ 
دَآبّةٍ 4 مع أنه لا يجوز أن يقتطعوا عن توبة؟ 

الجواب: للبيان عن منزلة الظلم فيما تقتضيه من الأخذ بالعقوبة» وأن 

خير" إنما هو لوجه آخر ما تقتضيه الحكمة فلا تغتروا بالإهمال فإنكم به في 
0 

ويُقال: لِمّ جاز أن يكون الإنظار نعمة مع أن خلافه قبيح لا يجوز في 
الحكمة؟ 


لاس بطلیهر ما ترك علا ين 


الجواب: لأن وجوبه لا يخرجه من الأنعام» كما لا يخرجه وجوب الثواب 
من الانعام لأنه نفع قد كان للقادر عليه أن يفعله» وإِلاً يفعله بان لا يفعل 

ويقال: لم عم هلاكهم بالظلم مع أن نیم مؤمنين”"؟ 

الجواب: فيه قولان: 


)١(‏ في الأصل يوتي. 
(۲) في الأصل يوتى. 
(۳) في الأصل التاخير. 
)٤(‏ في الأصل مومنين. 


سورة النحل ۷۱ 

الأول: [أن الإهلاك وان عمّهم فهو عقاب للظالم دون المؤمن”" ۰ لأنه 
يعوض عليه. 

والثاني: في ترك عليها من دابة من أهل الظلم؛ وقيل: المعنى أنه لو أهلك 
الآباء”" بكفرهم لم تكن الأبناء]". 

ويُقال: ما معنى $ لا جر لهم لار 4؟ 

الجواب: [حقا أن هم النارء في قول أهل التفسيرء وقيل: لا بد أن هم 
النار ولا محالة أن هم النارء فجَرّم اسم في هذا كأنه قيل: لا قطع أن لحم الناره 
وقيل: وجب قطعا أن لهم النارء وقیل: كسب فعلهم أن شم النار] . 

ويُقال: ما معنى $ مُفْرَطُونَ 4؟ 

الجواب: [متركون في النار منسيون فيهاء عن سعيد بن جبیره وقتادةه 
ومجاهد. والضحاكء وقيل: مقدمون بالإعجال إلى الناره عن الحسن» وقتادةه 
بخلاف» فهو من قول العرب: افرطنا فلاناً في طلب الماء” » فهو مفرّط إذا قدم 
لطلبه وفرّط هو فهو فارط إذا تقدم لطلبه. 

وقال القطامي: 

واستعجلونا وكانوا من صحابتنا كما تعجل فراط لور 
ومنه قول الني صلى الله عليه وآله: أنا فرطكم على الحوض. أي 





(1) في الأصل الومن. 

() في الأصل الآبا. 

(۳) ني الأصل الأبنآء ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۹۱/۲ مع إضافات 
في القول الثاني. 

(4) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۳۹۷/۱ مع إضافات عديدة. 

() في الأصل الا 

() تفسير الشوكاني ( الفتح القدير ) ۳ / ۰۱۱۵ وتفسير الطبري ۱6 / ۷۹ واللسان 
( عجل ) وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱6 - ص ۱۹۹ وما بين المکوفتین 
ورد عند الطوسي في التبيان ۳۹۰/۷ و۰۳۹۱ 

الصحاح - الجوهري - ج © - ص ۰۱۷۷۰ 


VY‏ سورة النحل 
متقدمكم وسابقکم حتى تردوه. والتأويل”" الأول من قول العرب: ما أفرطت 
وراي" احداً اي ما خلفت ولا ترکت» وال التقدم برجع أي ما تقدمت واحداً 
ورائي” . وفرا" ابو جعفر القاري: وإنهم مفرّطون” من التفريط في الواجب» 
وقرأ نافع في رواية ورش: وإنهم مفرطون بكسر الراء"“ والتخفيف» بمعنى 
مسرفون في الذنوب من الإفراط الذي هو الإسراف في الشيء”" ۰ ومفرطون 
بفتح الراء"" والتخفيف قراء: الأئمة”" السبعة. 

ويُقال: ما معنى ١‏ وم 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الاو ل: [اليوم أي في الدنياء لأنه يتولى اغواءهم”'" والتسبيب لإهلاكهم. 

الثاني: اليوم اي يوم القيامة. لأنه لا يمكنه أن یتول صرف الکروه عن 
نفسه» فكيف يتولى صرفه عنهم] ". 

ویال: ما معنی تسم الكَذب رت لد سین 94 

الجواب: فيه قولان: 





(1) في الأصل التاريل. 

(۲) في الأصل ورآي. 

(۳) في الأصل ورآي. 

(4) في الأصل الهمزة منه. 

(0) شددت (الراء) بالکسر لأن الطوسي في تفسيره قد أشار إلى ذلك بوضوح. قال: «وقرا 
أبو جعفر مثل ذلك بالكسر غير أنه شدد (الراء) من التفريط في الواجب" الطرسي: 
التبيان 5/ ۰۳۹۵ 

(۷) في الأصل الرآ. 

(۷) في الأصل الشي. 

(۸) في الأصل الرآ. 

(9) في الأصل قرآة. 

(۱۰ في الأصل الايمة. 

(۱۱) في الأصل اغوآهم. 

(۱۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۹۷/۱ و۳۹۸. 


۳۷۳ 


سورة النحل 
الأول: أن لهم من الله الجزاء"" الحسن. فیما حکاه الزجَاج. 
الثاني: [أن هم البنين مع جعلهم لله ما يكرهون من البنات» عن مجاهد]”". 
وقد تضمنت الآيات اليبان عما يوجبه الظل من أنه لو عُومل صاحبه با 
یقتضیه لعجل له العقاب, ولكنه عُومل بالإنظار والإمهال ليتذكر ما عليه من 
ذلك فيقلع عنه؛ ولا في إمهاله من الحكمة في إخراج ذريّة صالحة من ظهره؛ وفي 
كل ذلك نعمة من ربّه عليه. 
- القول في قوله جل وع «وما آنزلکا عَلَيِكَ آل 


00 


م النزى توا فیه وهی ورخ لو شرت @ و1 ) َل من 
السا و ماك فاخیابهآلازض بعد مؤي إن فى دا یه لَقَوْ رَِسْمَعُونَ 
© ون لك فى الأنعم یه الب SESE‏ 
خالا سیف رین @ » 

یقال: ما الفرق بين التبيين والتمییز؟ 

الجواب: أن التبيين يؤدي”" إلى العلم بالعنی منفصلاً من غيره. والتمبیز 
قد يكون من غير تادية”" إلى العلم بالمعنى وكتمييز العلّة من الصحاح لمن لا 
يحتاج إلى علم ذلك لأنه عالم به. 

ويُقال: ما الاختلاف؟ 

الجواب: ذهاب كل واحد إلى غير جهة صاحبهء والاختلاف إعتقاد كل 
واحد نقيض إعتقاد صاحبه. 

ويُقال: لِم صار البيان اعم من البرهان؟ 

الجواب: لأن البيان قد يكون عن المعنى في نفسه» وقد يكون صحته» 








)١(‏ في الأصل الجزاً. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰۳۹۷/۱ ويحدد الطوسي أن ما حکاه 
الزجاج هو عن الحسن. 

(۳) في الأصل يودي. 

(4) في الأصل تادية. 
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والبرهان لا يكون الا على صحته. 

ويُقال: ما امدی؟ 

الجواب: بيان يفتح طريق العلم المؤدي”" إلى الحق» ونقيضه: الضلال 
وقد يضلّ الشيطان الإنسان بالدعاء'”" إلى الضلال» وتزیینه بالمشيئة”" المقتضية 
له. 





ويُقال: ما الفرق بين اسقیناه وسقيناه؟ 

الجواب: [أن أسقيناه جعلنا له شراباً دائمً"» من نهر أو لبن أو غيرهماء 
وسقيناه شربة واحدة» في قول الكسائي”. 

وقال لبيد: 

سقى قومي بني نجد واسقى میا والقبائل من هلال“ 

فيجمع بين اللغتين في معنى» والأظهر ما قال الكسائي]". 

ويقال: لِم قیل ‏ نما فى بُطُويهِ » بالتذكير؟ 

الجواب: [فيه ثلائة"" أقوال: 

الأول: أنه رد إلى واحد لأن النعم والأنعام بمعنى. 

كما قال الشاعر: 

وطاب البان اللقاح فبرّد" » رده إلى اللبن. 


(۷) في الأصل المودي. (۲) في الأصل الدعاً. 

(۳) في الأصل المشية. 

(4) في الأصل دايما. 

(۰) في الأصل الكساي. 

() ديوانه ٩۱۲۸/۱‏ ونوادر أبي زيد ص ۲۱۳؛ ومجاز القرآن ۳0۰/۱؛ واللسان والتاج 
(سقی)؛ ومجمع البيان للطبرسي ۰۳۷۰/۳ الحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز - ابن 
عطية الأندلسي - ج ٤‏ - ص ۰۲۱۳ وتفسير الرازي - ج ۱۹ - ص ۰۱۷۷ 

(۷) في الأصل الكسايء وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۹۹/۲ مع 
إضافات لغوية عديدة. 

(۸) في الأصل ثلثة. 

۸۱:۱6 مجمع البيان ۳: ۳۷۰ وأيضاً ج * - ص ۰۱۷۳ وتفسير الطبري‎ )٩( 


لنحل Vo‏ 
: آنه خمل على المعنى» بتقدير بطون ما ذكرناء كما قال زياد 





إن السماحة والمروءة ضُمّنا ‏ قبراً مرو على الطريق الواضح". 

كأنه قال: شيئان”" ضمنا. 

الثالث: لأنه في معنى «اي4 كانه قال: يسقيكم ما في بطونه اللبن] (. 

ویقال: ما الفرث؟ 

الجواب: [الذي ينزل إلى الکرش» فين أنه يخرج من بين ذلك والدم الذي 
في العروق هذا اللبن السائغ"؟ للشاربين. 

ویقال: من قرا" نسقيكم بفتح النون؟ 

الجواب: نافع» وابن عامی وعاصم» في رواية أبي بكرء وقرأ الباقون بضم 
النون] ٩‏ 

وقد تضمنت الآيات البیان عما یوجبه الاختلاف من طلب البرهان الذي 
ييز به الحق من الباطل» ما وقع فيه الاختلاف للهداية إلى طریق النجاةء الذي 








وقبله: 
إذا رایت اجمامن الأسد جبهته أو ارات والكتد 


بال سهیل في الفضيخ تفسد رطاب السبان اللقاح فبرد 


واللقاح: اسم ماء الفحل. 

(۱) البيت منقول أيضاً عن الصلتان العبدي» راجع تفسير الرازي - ج ١4‏ - ص ۰۱۳۷ 
وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١4‏ - ص 174. والطوسي نقله عن الصلتان 
العبدي. التبيان ج ۰1۰۰/٩‏ 

(۲) في الأصل شيا 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۹۹/۱ و٠٠‏ 4. مع إضافات وزيادات 
ويقصد «بأبي بکر» هو ابن الأخشاذ. وقد مرّت ترجمته. 

(4) في الأصل السايغ. 

(0) في الأصل قراً. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۹۹/۷ مع إضافات عديدة. 
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يعدل إليه عن طريق الملاك. 

[۲۳] - القول في قوله جل وعز: $ زین رت أَلنَخِيلٍ والأغتب 
تَكَخِدُونَ ینه مک وَرِرْقَا سا إن فى هلق یعون ي 

53 ا اد 0 EP‏ اک ل رگ 

رح رب إلى ال آن آغیذی ین ال بوا زین آلَشّجَرِ وَيِمًا 
4 4 شك مر مزر ۳ معام 
يَعْرِسُونَ © ثم کی من کل الم فاسلکی سبل رَبك د حرج ین 
او ak‏ زر و ا ید مورف 2 نز 
بُطونها مراب تیف اون فيه شِفَاءٌ لاس إن فى ذلك لیم 
يَعَفكْرُونَ © 4 

يُقال: ما الثمرة؟ 

الجواب: [ما تطعم الشجرة مما فيه اللّذة» والشمرة خاصة طعم الشجرة ما 
فيه اللَذةء وائمرت الج إثماراء إذا حملت كالنخلة والكرمة وغير ذلك من 
أصناف الشجر. 

ویقال: ما السكر؟ 

الجواب: ما حرم من الشراب؛ والرزق الحسن ما أحل مته عن ابن 
عباس» وسعيد بن جُبَير وابراهیم( والشعي» وابن رزين» والحسن. ومجاهد 
وقتادة. وقيل: هو ما حل طعمه من شراب وغيره» عن الشعي» بخلاف عنه. 
والسکر في اللغة على اربعة اوجه: 

الأول: ما اسکر. 

والثاني: ما طعم من الطعام. کقول الشاعر: جعلت عين الأكرمين 
سکرا". اي طعما. 








)١(‏ في الأصل ابرهيم. 

(۲) فقه القرآن - القطب الراوندي - ج ۲ - ص ۰۲۸۱ وفي اللسان " جعلت أعراض 
الكرام سكرا " وتفسير الشوكاني ۳ ۸ وتفسير الطبري 14: 248 وتفسير جمع 
البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص ۱۷۳ ( جعلت عيب الأكرمين 
سکرا )» وتفسير الیزان - السید الطباطبائي - ج ۱۲ - ص ۰۲۸۹ وجامع البيان - ابن 
جرير الطبري = ج ۱6 - ص ۱۸۲ "جعلت عيب الأكرمين سکرا" ومعاني القرآن - 
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والثالث: السكون من قول الشاعر: وجعلت عين الحرور تسكر”". 
والرابع: المصدرء من قولك: سكر سكراء واصله انسداد الجاري مما يلقى 

فيهاء ومنه السیکر. 
ویتاد: ما معنی وأوْحَئ ريلك یآ 4؟ 
الجواب: [الهمها امه عن ابن عباس» ومجاهد. وقال الحسن: جعل ذلك 

في غرائزها]!"» أي با يخفى مثله عن غيرهاء وذلك ايحاء”" في اللّغة] ©, 
ویقال: ما الذلل؟ 
الجواب: [جع ذلول» وهي الطرق الط للسلوك وقيل: طرق لا 

يتوعر عليها سلوكهاء عن مجاهد؛ وقيل: ذللا مطيعة» عن قتادة» فعلى هذا يكون 

من صفر النحل] . 
ويُقال: علام تعود الهاء”" من ۸ فیه شفاء" لاس 4 ؟ 
اطواب: فيه قولان: 
الأول: [علی الشراب الذي هو العسل» عن الحسن, وقتادة. 





النحاس - ج 4 - ص ۸۳ " جعلت عيب الأكرمين سکرا " وتفسیر القرطي - ج ۷۰ 
- ص ۱۲۹ قال آبو عبيدة: السکر الطعم؛ يقال: هذا سکر لك أي طعم. وانشد: 
جعلت عيب الأكرمين سکرا 

(۱) جامع البیان - ابن جرير الطبري - ج ۱۶ - ص ٩۰۱‏ ومجاز القرآن ۱ / ۳4۸ وتفسیر 
الطبري ۱6 / ٩‏ واللسان والتاج ( سکره قبر ۰6 ومجمع البيان ۳ / ۳۳۰ والشوكاني 
( الفتح القدیر ) ۳/ ۰۱۱۰۸ 

() في الأصل غرايزهاء وما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان 4۰۰/۲ وا٠ .٤‏ 

(۲) في الأصل ايحآً. 

(؛) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 4۰۲/۷ و4۰۳ غير أن الطوسي فصّل 
الكلام عن الوحي ووجوهه. 

() في الأصل الهمزة منه. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ”/ ٠4‏ 4 مع إضافات لغوية اخری. 

9) في الأصل اما 

(8) في الأصل شفآ. 
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الثاني: على القرآنء عن مجاهد والأول وجه التأويل]". 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه |ام النحل» حتى يخرج ما فيه 
الّلذة والشفاء"" من الإعتبار بذلك. في تسخيرها له. وإهامها إياه إلى ما آمکن 
تناوله من المكان الذي تودعه وتعسل فيه. 
ای ھر تس ذم در رگم ۴ ت 
1 - القول في قوله جل وعز: ( ول کر کم یسم 
من بر أزدل مر یک لا یلم فد جلم َا إن له یم قوير © 
مهم ی مار ما مره مر ای ار اما a‏ ور 
وا فضل بعضکر علی بَعْض فى رز فما اليرت فضلرا یرآدی رزقیز 
عل ما مَلَكَت مهم هر فيه وا یتمه آل خذررت © رال 
کے ۴ ےک AP‏ رعق اما کی کے کا ا 
-جَعَلَ کم ین فیک أزوجا وجعل لكم من از چکم بين وَحفدّة 
ع سي ا مر گر گم مر مو عور مر صي د 
وَرَرقکم من 1 ي فیطل يُؤْمِئُونَ وییعمت الله هم 
يُقال: ما أَرَذَلٍ الْعُمْر4؟ 
الجواب: [أرداه واوضعه. تقول منه: رذل الرجل يرذل رذالة ورذلاً 
وارذلته إرذالا. 
وقيل: أنه يصير كذلك في خس وسبعين سنة؛ عن علي عليه السلام]". 
وثقال: ما معنی ‏ لک لا یبد لا 14 
الجواب: ليرجع إلى حال الطفولية بنسيان ما كان علم للكبر, فكانه لا 
يعلم شین" ما كان علمء لما في ذلك من الإعتبار بتصريفه في الأحوال. 
ويُقال: ِم جاز نفي العلم بالسهوء وم يجز نفي العلم بالجهل؟ 








ع 






مه 


ون © > 





(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان /١‏ ۰1. 

)١(‏ في الأصل الشفاً. 

(۳) ني الأصل السلم؛ رما بين ا معكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان ۸۹ 4۰۵. 
(4) في الأصل شياً. 

(0) في الأصل شیا. 
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الجواب: لأن الجهل قبيح» إذ العمل عليه غرور وفساد يؤدي” إلى 
اللاك وليس كذلك الشك ولا السهوء إذ الشك لا يريك الصواب فيما ليس 
بصواب. كما يريك الجهل. 

ويُقال: ما معنى « ما زيرت مُضْنُوا برآٍی رزقیز عل ما ملكت 





نا یه سوال 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [أنهم لا يشركون عبيدهم في أموالهم وأزواجهم حتى يكونوا فيه 
سواء”” » لأنهم لا يرضون بذلك لأنفسهم» وهم يشركون عبيدي في ملكي 
وسلطاني» عن ابن عباس» ومجاهد وقتادة. 

الثاني: أنهم سواء”" في أني رزقت الجميع؛ وأنه لا يمكن أحد أن يرزق 
عبده إلا برزقي إياه] . 

ویقال: ما الحفدة؟ 

الجواب: [قيل: الاختان عن عبد الله [بن مسعود] ” وابي الضحی. 
وابراهیم* وسعيد بن جبيرء وقيل: الحفدة الخدام والأعوان» عن ابن عباس: 
وأنشد قول جميل: 

حفد الولائد حوها واستسلمت باکفهن أزمة الاجال* 





() في الأصل يودي. 

(۲) في الأصل سواً. 

(۳) في الأصل سواً. 

(4) في الأصل سواً. 

(۵) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1۰۵/۱ وا٠ .٤‏ 

(5) وردت عند الطوسي في التبيان ۰6۰۷/۱ 

(۷) في الأصل اه 

(۸) تفسير الطبري ۱6 | ۸ رواه مرتین مع اختلاف يسير» ومجمع البيان ۳ / ۳۸۳ 
رل اجده في ديوان جيل بثينة» ( دار بیروت ) وهو في اللسان ( حفد ) غير منسوب 
وروایته ( حولهن واسلمت ) بدل ( وحوفا واستمسکت )» والکشاف عن حقائق 
التنزيل وعيون الأقاويل - الزخشري - ج ۲ - شرح ص 419. 


۳۸۰ سورة النحل 

وقال الحسن: من اعانك فتد حفدك. والحفدة الخدم» عن مجاهد. وقتادةه 
وطاوس وأختاننا الذین هم ازواج بناتنا] . 

ویقال: ما اصل الحفدة؟ 

الجواب: [الإسراع في العملء ومنه نسعی ونحفد ومر البعبر يحفد حفدانا 
إذا مر يسرع في سيره» وحند يحفد حفدا أو حفودا وحفداناء ومنه قول الراعي: 

كلفت محهوها نوقا يمانية إذا الحداة على اكسائها حفدوا؟ 

والحفدة جمع حافد كقولك: كامل وكملة]". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه تصريف الخلق في الحياة والموت 
والرد إلى ارذل العمر. والاقتطاع بأقصر العمر من الاعتبار بذلك فيما تقتضيه 
من الدبیر بجسب الاختیار. وتفضیل بعض العباد على بعض في الرزق لیصرفوا 
آمالهم إلى رهم ويجتلبوا الرزق با آمرهم به من الفعل» وتحویلهم بالازواج 
والأولاد والحفدة والأصحاب مع التمكين من لذيذ الطعام والشراب. 

1 - القول في قوله جل وَيَعْبدُونَ مِن ذون أله ما لا يَمْلِكُ 
له را سنوی اي یش و قل فا 
السار“ إن اه يلم رز لا عون و * صرب اه ملاع بدا لو 
لا قڊڙ عل سء وَمَن رفن ما رزقا سا فهو یدق ین ب اج 

عو ا كم ون 1 و 

هَل سورت امد لله بل أَحَرّمُم لا يَملَمْنَ © 4 

يُقال: لِم جازت الطاعة لغير الله وم تجز العبادة؟ 

الجواب: لأن العبادة لا ستحق الا با هو في أعلى مراتب اللعمقه 











)١(‏ ما بين المعكرفتين ورد عند انطرسي في التبيان 4۰0/۶ و۷ ۰ مع تقدیم رتاخبر. 
وإضافة رواية عن ابن عباس. 

(۲) تنیر الطبري ۱4 | ۰ ومجمع البيان ۳ / ۰۳۷۳ راللسان ( كا ) وروايته 
( الحداد ) بدل ( الحداة ). 

() ما بين المعكرفتين ورد عند الطرسي في التبيان 5/ 4۰۷. 


سورة النحل A1‏ 
والطاعة إنما ستحق بعلو المنزلة فيما دعت إليه الحكمةء فهؤلاء” الجهال أبعدوا 
عن الصواب بان عبدوا من لا لك الانعام. 

ويقال: لِم جاز ملك الصواب دون الخطا"“؟ 

الجواب: لأن الملك قدرة القادرعلی ماله أن يصرفه أتم تصريف العبادةه 
فهذه الحقيقة تقتضي إضافة القدرة التي هي اللك إلى الصواب وليس كذلك 
القدرة على الاطلاق. 

ویقال: هل كان يكن أن يفعل العام على وجه يستحق به الشكر دون 
العبادة؟ 

الجواب: نعم» وهو أن يفعل الاحسان به إلى العباد من أجل أنه يؤدي”” 
إلى استحقاق النعيم الدائم"* ۰ على طريق الاجلال والاکرام وهو من أجل 
أنه يؤدي”' إلى استحقاق الثواب وجبت به العبادة. 

ویقال: ما الفرق بين الرزق والنعمة؟ 

الجواب: إن النعمة آعم من الرزق» لأنه قد يصح أن ينعم على العبد جخلق 
نفسه» ولیس رزقاً له 

ويُقال: ما رزق السماوات" والأرض؟ 

الجواب: [رزق السماء: الغيث التي ياتي” من جهتهاء ورزق الأرض: 
النبات والثمار التي يخرج فيها. 

ویقال: ما معنی ‏ لا تَضْرِبُوأ هلال 4؟ 

الجواب: لا تجعلوا لله الأشباه. فإنه لا مثل له ولا شبه» وذلك في اتخاذهم 





() في الأصل فهو-لآ. 
() في الأصل الخطا. 
() في الأصل يودي. 
() ني الأصل الدايم. 
(0) في الأصل يودي. 
() في الأصل السموات. 
0 في الأصل ياتي. 


1 سورة النحل 
الأصنام آلمة. عن ابن عباس» وقتادة. 

ويُقال: علام اتتصب 3 شيا ۲۱4 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: البدل من (رزقا)» والعنی لا يملك لهم رزقاً قليلاً ولا كثيراً. 

الثاني: نصبه برزق كقوله جل وعرٌ: + أَوْ إطْعتٌ فى يَوْمِذِى 
ما » کانه قيل: لا يملك هم رزق شيء]". 

ویقال: ما معنی $ صرب اله ما عَبَدًا مَمْلُوكا 9 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [إنه مثل ضرب الكافر الذي لا خير عنده؛ والمؤمن" الذي 
يكتسب الخيرء للدعاء“ إلى حال الژمن"* ۰ والصرف عن حال الكافر في 
معنى. قول ابن عباس» وقتادة. 

الثاني: إنه مثل ضرب لعبادتهم الأوثان التي لا تملك شينا" » والعدول 
عن عبادة الله الذي يملك كل شي عن مجاهد] ©, 

وفي هذه الآية دلالة على صحة القياس وبطلان مذهب من قال إن 
المعرفة اضطرار. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه التسوية بين عبادة من يرزق ويُنعم 
ويملك الاشیاء* + وبين عبادة من ليس يلك شيئا من جهله. وجنايته على 











() في الأصل شيا. 

() في الأصل شيء وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ١8/5‏ 5. 
(0) في الأصل الومن. 

(4) في الأصل للدعاً. 

(5) في الأصل المومن. 

() في الأصلشيا. 

(۷) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٠5/5‏ 4. 

(8) في الأصل الاسیا. 


سورة النحل TAF‏ 
نفسه» با یزدیه" إلى افلاك ويجعله على دائ العقاب. 
3 - القول في قوله جل وعز: $ وضرب له ما جلي 
args‏ نم وهو كَل على مله يتما ُوجهه 
لا یت ر قل شوى هو ومن يأر اڌل" وهو عل صِراطر قم 
© ذل سنوی لازنا مر الساعة إلا كلمح اضر َو 
ف بت آله عل کل َء قير © لله 0 ين نْ يلون 
مه كم لا عون سكا وَل کم آلشمع والاتضر وآلافيدة لک 
تنگزرت © > 
يُقال: ما وجه التقابل في ضرب امثل هذين الرجلين؟ 
الجواب: [إنه على تقدی ومن هو بخلاف صفته يأمر «بالعدل وهو على 








ب 





صراط مستقيم» في تدبير الأمور بالحق. 

ویقال: ما معنى هذا المثل؟ 

الجواب: فيه وجهان. 

الأول: إنه مثل في صفة من يؤمل”" الخير من جهته. من لا یزمل" 
وتاميل” الخير كله من الله جل و لا من الأوثان والعباد. 

والثاني: إنه مثل للكافر وللمؤمن". 

ويقال: ما الأبكم؟ 

الجواب: الذي يولد أخرس فلا يُفهم ولا يُفهم؛ وقيل: إنه ضرب مثل 





)١(‏ في الأصل يوديه. 
(۲) في الأصل دايم. 
(۳) في الأصل الحمزة منه. 
(4) في الأصل اهمزة منه. 
(0) في الأصل تامیل. 
() في الأصل وللمومن. 


A‏ سورة النحل 
المؤمن'" مع انهماكهم على عبادته وهو بهذه الصفة» وقيل: الأبكم الذي لا 
يمكنه أن يتكلم. 

ویقال: ما الکل؟ 

الجواب: الثقلء کل عن الأمر یکل كلاً إذا ثقل علیه» فلم ينبعث فيه 
وكلت السكين كلولا إذا غلظت شفرتهاء فلم تقطعء وكل لسانه إذا لم ينبعث في 
القول لغلظة وذهاب حده» فالأصل الغلظ الذي ينع من التفوذ في الأمر] . 

ويقال: ما معنى < أو 4 في « هو رب 4؟ 

الجواب: [البيان عن أنه على إحدى منزلتين: إما لمح البصر وإما أقرب» 
وقيل: هو الشك الخاطب. أي كونوا فيها على هذا الشك. وإنما قرب أمرها 
لأنه بمنزلة (كن فيكون) فمن هاهنا صح أنه كلمح البصر أو هو آقرب] ۳ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه تقارب ما بين العظيم الشان“ 
والحقيرء من ضرب الل برجلين: احدهما أبكم لا يقدر على شيء* ولا 
يتوجه خی والآخر: ناطق بالحق» آمر بالعدل» قادر على الأمور. مصرّف لما 
على أحسن الوجوه. يفتح المستطبق بالطف التدبير. 

7 - القول في قوله جل وعز: ( أل يروا إلى آلطیر مُسَخرسوف جو 
لسمَاءِ ما یکمن إلا الله لد فى دك ليس ولمم ییوت © وال 
جَعَلَ لكر ین بوتکم سكا وَجَعَلَ لكر ین جلود انعم بیوگا 
عون گنفت عع مسق رح الا لكي او هگ هرن کش رت رو رسد تن 
تَستیفوتها یرم طََیکم یرم میم وَمِنْأَصْوَافِهًا راما اعارا 
رقم هن قن 2 ممه وت م ماه رگ رز مه مه 
انا وَمَتَسًا إل حن © و جَعَلَ لكر یا خن لا وَجَعَلَ لكر ین 








(۱) في الأصل المومن. وعند الطرسي في التبيان ورد: أنه ضرب الثل للوئن مع انهماكهم 
على عبادته. ج .41١ /١‏ 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1۰۹/۱ و۱۰) مع تقديم وتأخير. 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 4۱۰/۲ و4۱۱ مع إضافات. 

(4) في الأصل الشان. 

(0) ني الأصل شي. 


سورة النحل A0‏ 
اكم ذلك يط ينمتا عم لمكم بيطرت © ) 

يُقال: ما الواجب في الآية الأولى؟ 

الجواب: [الاستدلال بها على مسخر الطير في جو السماء(؟ » حتى 
أمكنها أن تتصرف في جو السماء لا تشبه الأشياء”" إذ قد أحاط العلم بأنه لا 
يجيء”" منها مثل هذا. 

ویقال: ما الجائز”" في الآية الأولى؟ 

الجواب: إن من مکن الطير من تلك الحال» قد كان يجوز أن يمكنها منه 
ابتداء" واختراعاً من غير اسباب ادت إلى أن صارت على تلك الأوصاف» 
لأنه قادر لا يعجزه شيء ؛ ولا يتعذر عليه شيء]". 

ویقال: ما الأولى في ذلك؟ 

الجواب: فعله من أجل انه يزدي"" إلى العلم الدائم" الذي لا سبیل إلى 
مثله في جلالة الوقع به. ولو فعل الانعام به على العبد فقط لكان حستاء ولكن 
عقده بذلك المعنى أولى. 

يُقال: ما البيوت التي من جلود الأنعام؟ 

الجواب: بيوت الادم التي تتخذ للسفر والحضر فهیا"" الله جل وعرّ 
ذلك لا فيه من المرافق والمنافع. 








)١(‏ في الأصل السمآ. 

(۲) في الأصل الأشياً. 

(۳) في الأصل يجِي. 

() في الأصل الجايز. 

(0) في الأصل ابتدآه. 

() في الأصل شي. 

(۷) في الأصل شيء وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 17 5. 
(۸) في الأصل يودي. 

)٩(‏ في الأصل الدايم. 

(۱۰) في الأصل فهياً. 


1A‏ سورة النحل 

ویقال: ما الجو؟ 

الجواب: [فتح بين السماء"؟ والأرض. 

وقال الانصاري: 

ويل امها في مواء الجر طالبة ‏ ولا كهذا الذي في الأرض مطلوب]'" 

وعن قتادة: في جو السماء" في كبد السماء“. 

ويُقال: ما الأثاث؟ 

الجواب: [متاع البيت الكثير. ومن قوهم: شعر أثيث أي کثیر. وات“ 
النبت یثث" أا" ۰ إذا كثر والتف. وكذلك الشعرء ولا واحد للائاث كما لا 
واحد للمتاع. 

قال الشاعر: 

أهاجتك الظعائن يوم بانوا بذي الزي الجميل من الأثاث0 








(1) في الأصل السماً. 

(۲) تفسير القرطي - ج ۱ - ص ۰۱۳۱ ومجاز القرآن ١‏ / ۱۳۹۵ وخزانة الأدب ۲ / ۲۱۲ 
نسبه إلى امری القيس بن حجر الكندي وهر مرجود في ديوانه 74 وروايته ( لا كالتي )» 
والطبري ٩۳ / ١4‏ نسبه إلى إبراهيم بن عمران الأنصاري. 
وهذا البيت نسبه سيبويه في كتابه: مرة للنعمان ( ج ۲ ص ۲۷۲ )» وأخرى لامرئ 
القيس (ج ١‏ ص 705 ). ونسبه البغدادي في خزانة الأدب في الشاهد 755 لامرئ 
القيس أيضا. وما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان ج ١‏ / ۰4۱۲ 

(۳) في الأصل السما. 

(4) في الأصل السمآ. 

(0) في الأصل الممزة منه. 

)١(‏ في الأصل بيث. 

(۷) في الأصل الهمزة منه. 

(۸) قائله محمد بن مير الثقفي. وراجع: جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۸ -ص 
+ وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص ۰۱۸4 وتفسير القرطي 
٠‏ / ۱۵۳ ومجاز القرآن ۱ / ۰۳۹۵ والکامل للمبرد ۲ واللسان والتاج ( رای ) 
وردايته ( اشاقتك ۰ ومعجم البلدان - الحموي - ج ۵ - ص ۰۲۹۸ وناج العروس - 
الزييدي - ج ۲ - ص 41٩‏ 


سورة النحل YAV‏ 

وبقال: ما السرابيل؟ 

الجواب: القمص من الكتان» والصوف. والقطنء عن قتادة. أحدها: 
سربال] ٩‏ 

ویقال: لِم قيل «تقيكم الحر» وما تقي من البرد اعظم؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [إن الذين خُوطبوا بهذا هل حرّ في بلادهم فحاجتهم إلى ما يقي 
الحرّ اشد عن عطاء(. 

الثاني: أنه ترك ذكره لأنه معلوم. كما قال الشاعر: 

وما أدري إذا همت مرا أريد الخير أيهما يليني © 

فكني عن الشرء ول يذكره. لأنه مدلول عليه عن الفراء] 

ویقال: لِم قيل « ما يُمْسِكُهُنٌ إلا أله 4 وهي تستمسك بالقدرة التي 
أعطاها الله تعالى؟ 

الجواب: مبالغة في الصفة بان الله جل وعرٌ عكنها باهواء؟ الذي تتصرف 
فيه» لظهور أن با هواء”“ تستمسك عن السقوط وأن الغرض في ذلك التسخير 
ماسكّر فا. 

ويُقال: لِم خص المؤمنون”" بالآيات؟ 

الجواب: فيه قولان: 








(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 417/7 مع إضافات أخرى. 

() في الأصل عطا. 

(۳) قائله: المتقب العبدي. تفسير القرطبي ۱۰/ ٩۱۷۰‏ واللسان (أمم). 

(4) في الأصل الفراء ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 17/1 4. ورد في الشعر 
(وجهاً) بدل (أمراً). 

() في الأصل بالهواً. 

(7) في الأصل الوا 

() ني الأصل المومنون. 


۲۸۸ سورة النحل 

الأول: [إنهم انتفعوا بها في التادیة") إلى العرفة. 

الثاني: لأنهم يذلون بها خالفي التوحید. فهي دلالة من الله جل وعرّ 
للجميع]'". 

وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه تسخير الأمور للطير» حتی جرت في 
جو السماء”" » من الدليل على مسخّر جعل لما ذلك» ومكنها أن تتصرف فيه» 
مع ما يقتضيه جعل الأصواف والأوبار والأشعار للأثاث ولمتاع إلى حين 
المات. وجعل الأكناف في السرابيل التي تقي ال حر والبرده من جاعل جميع ذلك 
للأنعام به على العباد. 

47 - القول في قوله جل وعز: « فن تلا اما عَلَيِكَ لبم 
َلْمْينُ ©) يرون نغمت له تُر یربا رهم الْكَفِرْوَ @ 
١1‏ عه 4و مه عدت رده ل 
وَيَوْمَ تبث ين کل ام سَهِيدًا ٿر لا يڙد لِلَذِينَ کفروا ولا هم 
تبون © وَإِذَا زا لین طَلَمُوا الاب فلا فف عَم ولا هم 
طروت © 4 

يقال: كيف تحقيق جواب الجزاء" في الآية الأولى؟ 

الجواب: «فإن تولوا» فإنه لا يلزمك تقصير من أجل توليهم» لأن الذي 
عليك البلاغ المبين الا أنه جاء”» على الايجاز لدلالة الكلام على هذا المعنى» من 
جهة التسلية له عما يلحقه عند تولهم عن الق اللازم لهم. 

ویقال: هل في الآية الثانية دلالة على فساد مذهب الْجبّرة؟ 

الجواب: [نعم؛ في قوم انه ليس لله على الكافر نعمةء واعتلالهم في ذلك 
بان جميع ما فعله بهم نقمة وخذلان» حتى ارتکبوا المعصية» وقد بين الله جل 





(۱) في الأصل التادية. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۱/ 1۱۲. 
(۳) في الأصل السمآ. 1 

(4) في الأصل الجزاً. 

(۰) في الأصل جآ. 


سورة النحل ۸۹ 
وعرٌ خلاف ذلك أيضاً في هذه الآية] “. 

52 ۳ 7 £ و مت و 

ويُقال: لِم قيل $ زاکترهم آلکفزورت 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [لأن فيه من یلقنه من لم يقم عليه الحجّة به» من لم يبلغ حدّ 
التكليف. أو هو ناقص العقل مأووف". 

الثاني إن منهم من بکر النعمةء في حال لم تقم عليه للشواغل في قلبه 
التي تلحقه من تأمل" أمره» والفكر في حاله؛ فيكون في حكم الساهي "2 
والصي وان كان مكلفاً لغير ذلك من الأمور فإنه لا يكون كافراً بالإنكار على 
تلك الحال. 

وقال ابو علي: هو من الخاص في صيغته الذي هو عموم في معناه. وقال 
الحسن: المعنى وجميعهم الكافرون» فوجه هذا انه بعمل البعض احتقارا له أن 








يذكر]©, 
ويُقال: ما معنى الشهادة على العصاة مع أن الله جل وعرّ عالم بجمیع 
ذلك لا يخفى عليه شيء”" منه؟ 


الجواب: [إنه أهول في النفس تصور تلك الحخال» واشد في الفضيحة إذا 
قامت به الشهادة بحضرة الملا" التي تكون من الله تعالى التصديق شاه مع جلالة 
الشهود عند الله جل وعزّ بالحق. 
(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 4۱0/۷ دون أن يشير إلى الرّماني» 


واظن السبب في ذلك أن كلاهما (الطوسي والرماني) ينقلان عن الجبائي» لأن 
الطوسي نقل عن تفسير الجبّائي أثناء تفسير هذه الآية» وأورد هذه الدلالة مباشرة بعد 





نقله عن الجبائي. 
(۲) في الأصل مااووف» ومعناها: فيه آفة اي مرض في عقله. 
(۳) في الأصل تامل. 


(4) هكذا قرأنها. ويعرّر هذه القراءة ورودها عند الطوسي في التبيان /١‏ 415. 
(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤۱٤/٩‏ و4۱۵ مع اختلاف يسير. 
() في الأصل شي. 

(۷) ني الأصل الهمزة منه. 


۳۹۰ سورة النحل 

ویقال: ما معنى $ تم لا در " لین كَفَرُوا ؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: لا يؤذن لهم في الاعتذا على أن الآخرة مواطن منها ما يمنعون 
فیه» ومنها ما لا يمنعون. 

الثاني: إنه لا يؤذن لهم في الاعتذار بما یتفعون ولا عرضون للعتبى“ 
وهو الرضا] ". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه التولي عن الداعي إلى الحق؛ مع 
البلاء" المبين» من استحتاق العذاب الأليم وحرمان كل خير ونعیم مع 
الجزاء””' على کفر النعمة بعد العرفة بهاه والفضيحة بالشهادة بحضرة اللا" با 
كان من تضییع حقهاء حين لا ینفع استعتاب ولا ندم على ما سلف من التولي 





والاعراض. 
[ - القول في قوله جل وعز: « وَإِذَا زا یرت أشركوا 
کَاءهم قالوا نا مولاء سُرَكَاوًْا لين کنا تذغوا ين دُونِكَ 


قا لد نون ر دوت ب ونفزا إلى لَه یمین سل 
وَضَلّ عَنَهُمٍ ما ثرا يرون © آلذیرت کفروا وَصَدُوا عن سيل الله 
زدئهم عدبا فوق داب يما كَانُوا بُنیدرت ‏ » 


(1) في الأصل يوذن. 

(۲) في الأصل للعتبا. 

(۳) ما بين المعكرفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/ 414 و9١‏ 4. مع الاشارة أن الطوسي 
بعد ذلك نقل عن اجبّائي كلاما حول العلم الضروري؛ وهذا ما تجاهله الرّماني. واظن 
أن السبب في هذا التجاهل من الرّماني هر عدم قوله (بالعلم الضروري) أساساء لأنه فد 
رفض ذلك صراحة في هذا التفسير. راجع ص ۲4۲ و۲۸۲. 

(4) في الأصل البلآ. 

(0) في الأصل الجزاً. 

)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 


سورة التحل ۲۹۱ 

يُقال: ما الذي يجوز علية الرؤية"؟ 

الجواب: الموجود الذي يصح أن يكون في مقابلة البصر من جوهر أو 
حال ظاهرة للجوهر. لأن ما لا يكون في جهة مقابلة البصر في حكم انحجوب 
عنه في أنه لا يصح أن يرى. 

ويُقال: لِم كان الشرك في العبادة أقبح من کل سینة؟ 

الجواب: لأنه لا يصح معه اعتقاد حق النعمةء لأنه بعبادته غير الله قد 
جعلها لغيره» فهو اعظم في تضييع حق النعمة من ترك الطاعة فيما ليس له هذه 
المنزلة. 

ويقال: ما الداعي؟ 

الجواب: هو الطالب للفعل من غيره بطريق الحكمة أو الشهوة» فهو 
إظهار أنه يجب أن يفعل؛ أو ينبغي أن یفعل» والدعاء" يكون بالقول. وبالظهور 
من غير فعل. 

ویقال: ما إلقاء”" المعنى إلى النفس؟ 

الجواب: إظهاره لها حت تدركه متميزاً من غيره» فهولا؟ القوا القول 





حتى فهموا عنهم؛ وإنهم لكاذبون. 
[ویقال ما معنى $ الوا هم لول کم لگ ذبُورت »؟ 
الجواب: فيه وجهان: 
الأول: ألقى المعبودون القول «انكم لکاذبون» في قولهم: لا آلحة©, 
ویقال: ما معنی وَألقَا إلى یر للم 94 

() في الأصل الروية. 

() في الأصل سية. 

(۳) ني الأصل الدعا. 

(4) في الأصل القآ. 

() في الأصل هو-لاآ. 


(7) ورد في الأصل هذا الجواب فقط وأما الجواب الثاني فهو ناقص. 


۳۹ سورة النحل 
الجواب: استسلموا بالذل لحكم الله جل وعرّء عن قتادة. «وضل عنهم 


ما كانوا يفترون». 

ويُقال: ما كانوا یأملون"" ويتكذبون من أن الحتهم تشفع لهم. 

ویقال: ما معنى ۴ دهم عَذَابًا قوق الْعَذَّابِ 4؟ 

الجواب: أفاعي وعقارب في الناره عن عبدالله بن مسعود. 

ويقال: لِم وصفوا بانهم «شركاؤهم»””؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: لأنهم جعلوا لهم نصيباً من أموالهم. 

الثاني: لأنهم جعلوا لهم شركاء”" في العبادة] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الشرك من الاستخزاء“ عند 
روید غيّهء وما يؤول إليه آمرهه حتى كذبهم شركاؤهم”" فيما ادعوا من 
آهتهم" ۰ واستسلم الجميع للأذعان بالحق. وکل ما کانوا یفترون وحصلوا على 
العذاب با کانوا یفسدون. 

5 0 5 5 ی شه و مه و 

1 - القول في قوله جل وعز: ( وَيوْمَ نت فى کل مق شهیدا 
50 ۰ 2 5 ما ص یی ع وج 68 روت مک بر قر 
علبهم ین آنطییم وجنتا بك ودا عل متولاء ولتا عَلَيْكَ الكتتبت 
ری مش مر رو زر مگ ری او 7 ی 
تیا َكل سىء وهدی وَرَحْمَة ونشزی لِلمُسْلِمِينَ @ * لد الله یام 
باعل وَالإحْسَنٍ وليتاي ذى ان زننقی عن َفخفام اسر 


(۱) في الأصل یاملون . 
(۲) في الأصل شرکآوهم. 

(۳) في الأصل شركا. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 417/١‏ و 4۱۷. 
(5) في الأصل الاستخزآً. 

() في الأصل الممزة منه. 

() في الأصل شرکآرهم. 

(۸) في الأصل الاهتهم. 


سورة التحل ۳۹۳ 
رز ور مرگ ها گر 5200 5 
جي کم لعلکم تذکزورت © وروا بعهد اله إذَا هدر و 
تَقصُوا لیم بَمْدَ تزجیدها وقذ جر له عم فيلا إن آله 
ین ما تفتلررت @ )4 

بقال: ما معنى العموم في $ ا لکل سىء 4 10۱ 

الجواب: [لكل شيء من آمور الذينء بالبصر عليه؛ أو الاحالة على ما 
يوجب العلم به من بیان الي صلى الله عليه وآله وإجماع المسلمين» 
والاستدلال باحد هذه الجوه فهو الأصل والفتاح لعلوم الدين] ". 

ويُقال: [هل يدل ونزلنا عليك الكتاب تبيناً لكل شيء» على بطلان 
مذهب من زعم أن الكلام لايدل على شي 

الجواب: نعم لأن كلام الحكيم دليل من وجهين: 

أحدهما: إنه دليل على نفس العنی الذي يحتاج إليه. 

والآخر: إنه دليل على صحَة المعنى الذي يحتاج إلى البرهان علیه» ولو لم 
يكن كذلك خرج عن الحكمة» وجرى مجرى اللغو الذي لا فائدة(" فيه] ©. 

ويُقال: هل يكون عدل لا يُستحق عليه حمد؟ 

الجواب: لاء من قبل أن كل ما أمر الله تعالى به فالحمد يُستحق علیه وهو 
العدل في الحكم» وكذلك الإحسان إلى العبد» فاما العدل بموافقة إذن الحكيم 
فيما لا يريده» فلا يطلق له اسم عدل» لأنه يقلب العنی» وكل صفة كان ترك 
التقبيد فيها بقلب المعنى فانهما لايجوز أن تطلق» وكذلك الإحسان في الفعل من 
غير أن يحسن به إلى أحد. 





3 








() في الأصل شي. 
() في الأصل شي. 
() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 4109/1 
() في الأصل شي. 
() في الأصل فايدة. 
() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰1۱۸/۱ 


۹4 سورة النحل 
[ويقال: لِم جمعت الأوصاف الثلائة في الفحشاء" والمنكر والبغي؟ 
الجواب: للبيان عن تفضيل المنهي عنه. والفحشاء ''' قد تكون ما يفعلها 

الإنسان في نفسه مما لا يظهر أمره وهو مما يعفلم قبحه. والمنكر ما لا يظهر للناس 

ما يجب انكاره» والبغي ما تطاول به من الظلم لغيره. 
ویقال: ما البغي؟ 
الجواب: طلب التطاول بالظلم» ولا يكون الا من الفاعل على غير». فاما 

الظلم فقد يكون ظلم الفاعل لنفسه]”". 
ويُقال: هل صفة محسن صفة لنمدح؟ 
ابلواب: نعم. لقوله جل وعز: < إن آله امز باعل وخسن » 

وقوله: وا لیب المخییین 4 وذلك الاحسان إلى اتاج. 
ویتال: ما الذي کن أن ینقض من العاني؟ ۲ 
الجواب: [هو الذي لا يجوز أن يصح مع خلافه» بل إن كان حقا فخلافه 

باطل. وان كان باطلا فخلافه حق. وذلك مح الاعتقاد أنه کائن" والاعتقاد 

انه ليس بکائن" من اثنين أو من واحد في وقتينء وارادة الشيء”' وكراهته من 

وجه واحد. والأمر الشيء“ والنهي عنه من وجه واحد» والحجّة بان الشيء”" 

کانن"" وإنه ليس بکانن" "» والتوبة من الشيء ۳ ثم العود إلى فعله] ۳ 

والعهد على أن يفعل الشيء”" ثم لا يفعله. كل ذلك نقص قد دلت الآية عليه 








() في الأصل الفحشاً. 

(۲) في الأصل الفحشاً. 

(۳) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان 419/5. 
(4) في الأصل كاين. (5) في الأصل بكاين. 
() في الأصل الشي. (۷) ني الأصل الشي. 
(8) في الأصل الشي. )٩(‏ في الأصل كاين. 
(۱۰) في الأصل بكاين. )1١(‏ في الأصل الشي . 


(۱۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 4۲۰/۲ (باختصار). 
(۱۳) في الأصل الشي. 


سورة التحل ۳۹۵ 
هه 


في « ولا تدقضوا الأیمن بَعْدَ تویدها4. 

ویتال: ما العهد الذي يجب الوفاء ‏ به؟ 

الجواب: [هو الذي يحسن فعله والعقد عليه فاذا عزم عليه لیفعلن بالجزم 
صار واجباً ولا يجوز بخلافه ثم یکون عظم النقص بحسب الضرورة والزاجر 
عنه فاما إذا رای" غيره خيراً منه فلیات الذي هو خبر ولیکفره فاغا هذا فیما 
كان ينبغي أن يشترطه. فاما إذا أطلقه وهو لا یامن( "" أن يكون غيره خيرأء فقد 
أساء“ بإطلاق العقد عليه] ٩‏ 

ویقال: ما معنى «الأمة4؟ 

الجواب: [أهل العصر في كل زمان وقد دل ذلك على أن في كل عصر 
من هو حجة للم مؤمن”" تقي» يقيمه الله جل وعرّ يوم القيامة يشهد على أهل 
عصره» في قول ابي علي» وغيره من أصحابنا] ". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه شهادة الي صلى الله عليه وآله 
على أمته بأعمالهم من فضيحة العاصي وجلالة المطبع لله جل وعرّء مع قيام 
الحجّة بالقرآن الذي هو البيان والمدی والرحمة» وكل ما بالناس إليه الحاجة من 
أمور الدّين الذي هو أكبر الأموره ومع البيان عن مراد الله جل وعرٌ من العدلء 
والاحسان والانتهاء عن المنكر والفحشاء”" » مع الأمر بالوفاء”" بالعهد» 








(۱) في الأصل الوفآ. 

)١(‏ في الأصل راى. 

(۳) في الأصل يامن. 

() في الأصل اسا. 

(0) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۰4۱۹/۷ مع اختلاف یسیر» مع الإشارة 
أن جزءاً من كلام الرّماني ذكره الطوسي عن أصحابه» دون تحدیدهم. 

() في الأصل مومن. 

(۷) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 4۱۷/۷ وعلق عليه الطوسي. 

(8) في الأصل والانتهآ. 

(9) في الأصل والفحشاً. 

)1١(‏ في الأصل بالوفاً. 


۳۹1 
وتجنب التقض نا بحسن من العقد. 
3 - القول في قوله جل وعز: ( ولا نونوا کالّی نت غْزلها 
یی تعد فر تًا تگخذورت أيمدكز دخلا تنگم أن ن توت امه 


01 


هی آزن من اد نما وڪم آله يو وا نریم یمه ما کر 
بر مم و مک اكه 5 


وه عون و ولز شا لح وه a‏ 
وهی من یاه ولشتقلن عَمَا کش تَمْمَلُونَ © ولا تک تکیذوا بتکم 
دخلا نکم فز دم بَعْدَ وجا و تَدُوقُوا آلشوء بمّا صددثر عن سبیل 
8 ول عَدَاتُ عفر @ 4 

يُقال: ما الانکات؟ 


الجواب: [انقاض» واحده نكث. وكل شي: تقض بعد الفتل فهو 
أنكاث: حبلا کان أو غزلاً. 

يُقال منه: نكث فلان الحبل» ينكثه نکثاء والحبل منكث إذا انتقضت 

ویقال: ما الدخل؟ 

ابحواب: ما أدخل في الشيء”” على فساد. فالعنی تدخلون في الإيمان 
على فساد للغرور في نيتكم الغدر. ثم حلفتم هه ؛ لأن غيرهم أكثر عدداً متهم 
وقيل: الدخل الدعاء“ والخديعةء وقيل: الدخل» لأن داخل القلب على ترك 
الوفاء"؟ » والظاهر على الوفاء”» وقيل: دخلا عيبا وغشاً. 

ويقال: ما معنى $ هی رن ”" من أَمّةِ) ؟ 


سورة النحل 








اتتقضت قواه. 


)١(‏ في الأصل شي. 
(۲) في الأصل الشي. 
(۳) في الأصل الدعآ. 
(4) في الأصل الوفاً. 
(6) في الأصل الوفاً. 
() في الأصل اريا. 


سورة النحل ۹۷ 

الجواب: أكثر عدداً لطلب العرّ بهم مع الندر بقل وهو (افعل) من 
الربا. 

وقال الشاعر: 

واسمر خطي کان كعوبه نوی العسيب قد اربا ذراعاً على عشرا؟ 

ومنه: أربى فلان الزيادة التي يزيد بها على غرعه في راس ماله] (*. 

ويُقال: ما معنی ما یلم له ب 94 

الجواب: [إنما يختبركم الله بالأمر بالوفاء" » فاهاء" في ( بي 4 عاند:؟ 
على الأمرء وتحقيقه يعاملكم معاملة المختبر ليقع الجزاء" بالعمل. 

ويقال: ما معنى ( ولو اء " له َجَمْلَكُمْ أنه ِد ؟ 

الجواب: على مذهب واحد لا تختلفون في شيء ٠‏ لأنه جل وعرٌ قادر 
لا يعجزه شيء" ۰ ولكنه مكنكم من الضلال والهدى» فاضل الضّال حكماً 
بضلاله. وهدى الهتدي حكماً بهدايته للجزاء الذي أراده بحسب 
الاستحقاق على الإعمال. 

ویقال: هل في الآية دليل على نهي الذين بايعوا رسول الله صلى الله عليه 
وآله عن نقض عهده؟ 

الجواب: نعم؛ لقوله جل وعرّ و کل َد بَْدَ وا 4 الآية وهو قول 








(۱) وتفسير الطبري 15: ۰۱۰۲ ومجمع البيان ۳: ۰۳۸۱ 
(۲) وما بين العکوفتین ورد عند الطرسي في التبيان 4۲۱/۷ مع إضافات لغوية. 
(۳) في الأصل بالوفاً. 

() في الأصل فاهاً. 

(0) في الأصل عايدة. 

)١(‏ في الأصل الجزاً. 

(0) في الأصل شا 

(8) في الأصل شي. 

(4) في الأصل شي. 

)٠١(‏ في الأصل للجزً. 


۳۹۸ سورة النحل 
كثير من العلماء 

وقد تضمنت الآيات البیان عما یوجبه قبح نقض العهد من النهي عنه 
والتحذير منه. وضرب الثل تحميل فاعله» مع قدرة الله تعالى على أن يجمع 
العباد على آمر واحد بالإلجاء”" »لا أنه لم يرده لما فيه من إيطال الجزاء”". 


و 


o E fT E ۱‏ 
1 - القول في قوله جل وعز: « ولا توا بعهد له ما قلبلاً 
ما عند أله هو حي کزان کش تعلفورت © ما دک یمد وَنَا 
د وبا ولتجزترت الذي توا اجره اخس ما کارا 
1 ت © مَنْ عَيل صَلِحا ین دک أذ أن وهو وَين خير 
حَيَةٌ مه ولتجریتهر أُجرَهُم یخن ما کالوا يَحْمَلُونَ @ 4 
يُقال: لِم قبح نقض العهد؟ 
الجواب: لمثل ما قبح الكذب من انه لايوثق با يكون وصاحبه» ولا يجوز 
أن يعمل عليه فلهذا قبح ول يجز أن يحسن. 
ويُقال: لِم قيل للعهد عقد؟ 
الجواب: للقديم فيه بالتوثيق للأمی وذلك أن أصل العهد تقدم مشاهدة 
الشيء”" » قول: عهدي به يخطب على هذا المنبر. 
ويُقال: ما الفاني؟ 
الجواب: المعدوم بعد وجوده وقتين فصاعداء ونقيضه: الباقي. وهو 
الموجود عن وجود من غير فصلء والنفاد: الفناء“. 
ويُقال: لِم صار النعيم الباقي أجل من المنقطع لامحالة؟ 





3 


3 





)١(‏ في الأصل العلماً. 
() في الأصل بالالجاً. 
(۳) في الأصل الجزاً. 
(4) في الأصل الشي. 
(0) في الأصل الفا 


سورة اللحل ۲۹۹ 

الجواب: لأن التقطع لا بدّ فيه من شائب") ضررء وهو جواز الانقطاع 
وهو اعظم فيما يكون به أشدٌ اغتباطاً. 

ويُقال: لِم قبل $ وج أَجَرَهُم بأَحْسَنٍ ما كَانُوأ یعون ۹4 

الجواب: [لأن احسن عملهم هو الطاعة لله جل وعرٌ وما عداه من 
الحسن مباح ليس بطاعة. ولا يستحق عليه أجر ولاحمد. وهذا يدل على فساد 
قول من زعموا: أنه لا يكون حسن احسن من حسن] ‏ مع أنهما لو استويا 
في الحسن لاستويا في الأجر والحمد. وكذلك لو استويا في القبح لاستويا في 
العقاب والذم. 

ویقال: ما الحياة الطيبة التي وعد بها؟ 

الجواب: فيه أقوال: 

الأول: [الرزق الحلالء عن ابن عباس. 

الثاني: القناعة» عن الحسن» وقيل: الأولى القناعة في الدنياء لأنه عقيب ما 
توعد غيرهم بالعقوبة فيهاء مع أن الأكثر من المؤمنين”” ليسوا بمتسعي الرزق في 
الدنيا] ٩‏ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه استبدال الشمن بعهد الله المؤكد“ 
من النهي عنه» وتبيين الخسران فيه بشر الفاني بالباقي» والإغترار بلذة التعجيل 
التي يموت بها دوام النعيم على وجه الجزاء” باحسن عمل المطيع. 

1 - القول في قوله جل وعز: $ فَإِذًا َرَت الْقُرْءَانَ فَآسْتَعِذٌ 


من الط آلچيم © نس له ملس على آلذیرت ءامثوا وغل 





با 





)١(‏ ني الأصل شایب. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 4537/8 

(۳) في الأصل المومنين. 

(6) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۲/ ۲4 مع إضافة. 
(0) في الأصل الموكد. 

() ني الأصل الجزآ. 


۳۰۰ سورة النحل 
رهم يَتَوَحكلُونَ © نما سلطنه. على أ 
بو مُشركُوت © 4 

يُقال: ماحکم القرآن في البیان؟ 

الجواب: إنه في أعلى طبقات البیان كما أنه في اعلی طبقات البلاغةء لآن 
المعنى به أسرع إلى الإفهام واظهر في الأجزال؛ بمعنى الكلام واشد تقبلاً لملا هو 
عليه من حسن النظام. 

ویقال: لِم احتيج إلى تفسير القرآن مع انه في نهاية البيان؟ 

الجواب: لتقصير الإنسان عن إدراك المعنى به لقلة علمه بصواب البيان 
للكلام" على مذاهب العرب الذين هم الأصل في هذا اللسان» فهو 
كالأعجمي الذي أتي في امتناع الفهم» من جهة تقصیره لا من جهة تقصير 
الكلام في البيان. 

وبقال: با وجب أن جميعه في أعلى طبقات اليان مع ما فيه من الحكم 
والمتشابه؟ 

الجواب: لأنه لا يخرجه التشابه من أن يكون البيان عنه في أعلى الطبقات» 
كما لاتخرجه الشبهة من أن يكون البيان عنها ني أعلى الطبقات. لأنه إذا خرج 
عن غيره حتى تدركه النفس بالفهم له على ماهو به على أتم وجوه الادراك 
فقد جعل له أعلى طبقات البيان» وإن كان تحتاج في الحكم عليه إلى غيره من 
البرهان من طریق الحكم الذي هو أم الكتاب. 

ویقال: ما معنى « لزت هم يو رورت )؟ 

الجواب: [والذین هم بطاعة فیما یدعوا إليه من عبادة الوئن مشركون» 
فلما كان من أطاعه فيها يدعوا إليه من عبادة غير الله مشركا»كان به مشرکاه 
وهذا من الايجاز الحسن. وفیل: والذين هم بالله مشركون» عن الضحَاك 
والأول عن الربیع] 0 

ویقال: لِم قيل «فاذا قرات القرآن فاستعذ بالله» وإنما الاستعاذة قبل 








یت يَعوَلَوْتَُء الت هم 


(۱) في الأصل الكلام. والصحيح ما ثبته ليستوي العنی. 
(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .٤۲١ /١‏ 


سورة النحل ۳۰ 
القراءة"؟ 

الجواب: لأن المعنى [فإذا أردت قراءة القرآن فاستعذ بالله» وقال 
بعضهم: هو على التقديم والتاخير” » ولا يجوز ذلك لأنه ليس يجوز التقديم 
والتاخیر" في كل شيء” ۰ ولذلك حدود في العربية لا تُتجاوز, وانغا يجوز 
ذلك فيما قوي بتصرفه وكثرته حتى يبلغ حداً لا يخل بالعنی تقدیه] ©. 

ویقال: ما معنى «ليس لك عليهم ساطان4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: ليس له طريق يتسلط به. 

الثاني:ليس له حجة؛ عن مجاهد. 

ويقال: هل تدل الآية على أن الصّرّع ليس من قبل الشيطان؟ 

الجواب: فيه خلاف بين أصحابنا [فابو علي يقول: نعم» هو دليل على 
ذلك لأنه لو أمكنه أن يصرعه لكان له عليهم سلطان, ومذهب أبي الهذيل» 
وشيخنا أبي بكر لا یدل. وذلك لقوله جل وعرّ «كالتي تخبطه الشيطان من 
المس» وان الله جل وعرّ قال «إنما سلطانه على الذين يتولونه» فالكلام هنا 
على سلطان الاغواء)". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه طلب السلامة في القراءة“ من 
الاستعاذة بالله من الشيطان الرجیم» مع التوكل على الله تعالى في جميع الأمورء 











(۱) في الأصل القرآة 

(۲) في الأصل قرآة. 

(۳) في الأصل والتاخير. 

(4) في الأصل والتاخير. 

(0) في الأصل شي. 

(5) ما بين العکوفتین ورد عند الطرسي في التبيان ۲ oy‏ 

(۷) في الأصل الاغوآء وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۱/ ۰4۲۵ وأبو بكر 
الوارد هو ابن الأخشاذ كما صرح بذلك الطوسي. 

(8) في الأصل القرآة. 


۳.۲ سورة النحل 
والثقة به في كل تدبیی إنه يجري على الأصلح الذي ليس فوقه ما هو اصلح 
منه . 

31 - القول في قوله جل وعرٌ: « وَإِذَا بَدَلَئَآ ءَيه مکارت ءاي 
مه كعدو ام سوه لغ ل وگ يري 2ے ی مه م 
له غلم ما رن قالا نما نت مر بل ره يَمَمُونَ © كن 
له وخ دس من رُيْكَ باق لیقیت اليرت ءامنوا وهی ولفزی 
اي فد رو مرو E al‏ 50 
للمشلمین © قل نزله, زرح آلقذس من رب بالق لِيْنْبتَ النريرت 
ل روهار با رکه معدم كك 0 
ءامنا وَهدّى ونفری لِلمُسْلِمِينَ © وَلقذ تعلم أنه بَقولرت إِنْمًا 
يلم بر سار اأنزى ُلجذورت له جي نذا سان عَرَومٌ 
موث 46 

يُقال: ما التبديل؟ 

الجواب [رفع الشيء”" مع وضع غيره مکانه بَدَله تبديلا. وأبدله إبدالأ 
واستبدل به استبدالا. 

ويُقال: ما وجه تبديل الآية مع آنها حكمة؟ 

الجواب: الصلحة للعباد. كالاستصلاح بإرسال تي بعد ني» وفي ذلك 
تجديد أمر يكون تجديده أدعى إلى طلب الحق من جهته. 

ويُقال: ما تبديل الآية؟ 

الجواب: رفعها بآية غيرها أو نسخها بآية سواهاء وقد يكون تبديلها رفع 
حكمهاء وقد يكون مع تلاوتهما جميعا. 

ویقال: ما الالحاد؟ 

الجواب: الیل عن الصواب. ويقال: للذي ييل عن الق إلى التعطيل 
ملحد ومنه اللحد. ليله في جانب القبر. 

ويقال: ما معنى «لسان الذي يلحدون إليه اعجمي4؟ 

الجواب: أي الذي ييلون إليه انه يعلّم محمداً لسانه أعجميء وكان اسمه 


)١(‏ في الأصل الشي. 









سورة النحل ۳.۳ 
بلعام» عن ابن عباس. وقیل: بل قالوا ذلك في سلمان الفارسي رضي الله عن 
عن الضحاك. 





ويقال: ما معنی ‏ مدا لسن عر مو 4؟ 

الجواب: قيل: ذلك للقرآن. كما تقول العرب: هذه القصيدة لسان فلان. 

وقال الشاعر: 

لسان السوء تهديها الينا وجنت وما حسبتك أن تي“ 

[ویتال: من قرا" «يلحدون»؟ 

الجواب: مزة والكسائي””؛ وقرا"" الباقون يلحدون بضم الياء”» وهما 
لغتان بمعنى] ۳ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما یوجبه مصلحة العباد من ۳ ي 
الأحوال» با هو أشد تحريكاً لقلوبهم على طلب علم وتبيناً لهم على 
اليقين» وزجراً لهم عن زيغ اللحدین. 


1 - القول في قوله جل وعر: ( این یوت بات له 
ا یی الکذب این 


يُؤِْئُوَ باي له زنك هم اکن ٤‏ 
تقد یسیو إل تن أصفر وق هم پا بالإيتسن 
صَدُرًا فَعَلَيِهِرْ عضب یرت اله وَلَهْرْ عَذاب عَظِيمٌ @ 4 


نعل عل تقار ا ر ر تی عليه 





)١(‏ تفسير الشوكاني ۳: ۰۱۸۸ ومجمع البيان ۳: ۰۳۸ وتفسير الطبري ۱6: ۰۱۱۱ وما بين 
المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 77/57 و4۲۷ مع إضافات. 

() في الأصل وقرا. 

(۳) في الأصل والكسآي. 

(4) في الأصل الحمزة منه. 

(0) في الأصل الياً. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ 4۲۷. 


۳۰ سورة النحل 
الذم» كما لایستحق من فعل الصبی؟ 

الجواب: نعم ولکن لاينفع من العالم به وعرتبته. لان عمله صارف عنه 
بالذم علیه ولايخرجه من أن یکون قادرا عليه | يصرف ذلك الصارف عنه, 
والصارف لا یعترض على ما يقدر عليه وإنما يدل أنه لا يقع» ولیس كلما یقدر 
عليه القادر يجوز أن يقع. 

ويقال: لِم لا يستحق على كذب الصي الڌم؟ 

الجواب: لأن فعله من غير صارف الحكمة بالتادیب" عليه على ما 
يصح» ويجوز من موق النافع والمضار. 

ويُقال: هل كان یتبح كذب المي لو وقع من غير صارف عنه 
بالتأديب7"؟ 

الجواب: لاء لأنه لو لم يصرفه عنه صارف بالذمٌ ولا بالض ۸ يكن 
لقبحه وجه» كما ليس لقبح الساهي وجه. 

ویقال: لِم لا يقبح فعل الصّي لأنه ليس له أن يفعله؟ 

الجواب: إذا فعله بما انه ليس له أن يفعله فهو قبيح» وذلك راجع إلى ما 
قلنا من أنه ليس له أن يفعله للصارف بالتادیب"؟ عليه؛ إذ لو أمن ذلك لم يكن 
لذ القول معنى. 

ويقال: لو فعل القديم مثل الإيمان ومثل علته في الجنس هل كان إيماناً؟ 

الجواب: لاء لأن علته مضمّنة بفعل العبد» فكان يوجد مثله في الجنس 
ومثل علته في الجنس فيحسن» ولا يستحق صفة إيمان بانه مضمن بفعل العبد. 
ولكن قد يمكن أن پلجنه"* إلى الإيمان. 

ویقال: بم يرتفع من كفر بالله من بعد إيمانه؟ 

الجواب: [بما دل عليه خبر الثاني» كانه قيل: فعليه غضب من الله 





(۱) في الأصل بالتاديب. 
(؟) في الأصل بالتاديب. 
(۳) في الأصل بالتاديب. 
(4) في الأصل يلجيه. 


سورة النحل Po‏ 
كقولك: من يأتنا فمن بسن كرمه» فجوابه الأول حذوف قد كفى منه الثاني. 

ویقال: فيمن نزلت الآية؟ 

الجواب: قيل ني عمار بن ياسر (رضي الله عنه): أكره على الكفر» وقلبه 
مطمئن”' بالإيمان. عن ابن عباس» وقتادة. وفيها دليل على جواز التقيّة. 

ویتال: ما معنى الآية في أنه « إِنَمَا يَفْمرِى لدب 4؟ 

الجواب: أي «انما يفتري الكذب الذين لا يؤمنون”" بآيات الم لأنه لا 
يردعهم عن الكذب إيمان بالجزاء”" ۰ «واولئك”" هم الكاذبون» على رسول 
الله صلى الله عليه وآله فيما ادّعوه عليه. 

ويقال: هل يحسن من الله جل وعرّ مثل هذه المعاريض التي تحسن من 
الإنسان في التقية؟ 

الجواب: قال ابو علي: نعم قد يحسن منه» الا أن على أهل العقول أن 
يعلموا أن الله جل وعرّ لم يفعل ذلك إلا على ما يصح ويجوزء وليس ذلك 
للإنسان الا في حال التقيةء لأنه لا دليل یزمن" من الفطا"؟ عليه فيلزمه على 
ذلك في الني صلى الله عليه وآله أنه يحسن منه من غير تقيّة]"". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه ترك الإيمان من حرمان الهداية إلى 
الجتةء والذم من الله والعقاب الأليم بافتراء“ الكذب» وانشراح الصدر بالكفر 
عند الأخذ به مع غضب الله على صاحبه» وهو أعظم ما وقع فيه. 

5 4 24 ری e gE‏ 
3 - القول في قوله جل وعرّ: « ذَالِكَ بأنهم أسْتَحَبُوا الحيّزة 








(۱) في الأصل مطمين. 

(1) في الأصل يومنون. 

(۳) في الأصل بالجزاً. 

(4) في الأصل واوليك. 

(0) في الأصل يومن. 

0) في الأصل الخطا. 

(۷) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 478/57. 
(۸) في الأصل بافتراً. 


۳۰۹ سورة النحل 
آلدّئيا على رة زارت آله لا يَهْدِى از نَ © أرتبك 
۳ 8 

آلذیرت طَبَعَ آله على ُويهِز وتنیید وانصرمم وأولتيك هم 
علوت © لا جَرَمَ ری آلاینره هم آلخیزورت © > 

يقال: هل يجوز أن يعمل الانسان للدنيا والآخرة؟ 

الجواب: نعم [ولغا اللکر أن يعمل للدنيا دون الآخرة لأنه يترك 
الواجب لا محالة من طاعة الله جل وعرَ وكذلك لا ينبغي أن يختار المباح على 
النافلة» لأن النافلة طاعة لله جل وعزّه والباح ليس بطاعة له. 

ویقال: لِم جاز أن يختار الإنسان الأدون على الأصلح مع علمه بذلك؟ 

الجواب: كما يجوز أن يختار القبيح على الحسن مع علمه بذلك ليتعجل 
التفع به ولا يجوز من غيره أن يختار القبیح على الحسن من غير أن يكون 
الفاعل نفع فيه. 

ويُقال: لِم جاز عموم النفي ب لا يهدي القوم الكافرين)؟ 

الجواب: فيه وجهان: 

الأول: لأنه لا يعتد بذلك الدلالة من أجل انهم لم ينتفعوا بهاء فهي بمنزلة 
مالم يكن. 

الثاني: إنه لا بهدیهم بهدی الژمنین" من الا لطاف؛ والدح بالاهتداء9 
واهداية إلى الجئة» فليس بهدیهم بواحدة من هذه امدایات. 

ویقال: لِم وصفوا بالغفلة مع الخواطر الزعجة؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: إنهم بمنزلة الغافلين دما لهم. 

الثاني: لجهلهم عما يؤدي“ إليه حالمم» وإن كانت الخواطر إلى النظر 








(1) في الأصل المومنين. 
(۲) في الأصل بالاهتداً. 
(۳) في الأصل يودي. 


سورة النحل PV‏ 
ويّقال: ما موضع « أنه » من الإعراب في $ لا جر »؟ 
الجواب: إنه يحتمل وجهين: النصب والرفع. فالنصب بمعنى لا بد انهم 

أي لا بد من ذاء ويجوز على جرم فعلهم أن لهم النار و(لا) صلة أو رد 

الكلام]”2 

E 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه إيثار العمل للدنيا على العمل 
للآخرة من غضب الله جل وعرّ على صاحبه واحقاق العذاب به مع ذمّه 

بالطبع على قلبه وبصره؛ وحكمه بأنه خاسر في آخرته. 

۷1 - القول في قوله جل وعرّ: تک ارت یلیرت هَاجَرُوا 





ft 


من بعد ما ينوا ر جَْهَدُوا وَصَبرَُا ر ری ی بََدِهَا لَمَفُورٌ رَحِيمُ 
© * بوم تلق ل تنس تون عن تيب وئر ڪل ضس ٿا عي 


۳ وم 


َم لا شرت © ورب لله ملا كن يه كانت ءايه مُظمَيئةٌ 
ها رقا رغدا ین کل مکان فصفرت بأنفم آله قفا آله لِيَاسَ 
آنجوع وَآلْحَوْفٍ یمّا كَانُوا ب يَصْتَعُوت © 4 

يّقال: لِم وعدت المغفرة بخصال ليس فيها توبة؟ 

الجواب: لأنه إن لم يكن فيها ذكر التوبةء ففيه دليل على التوبةء لأنه لا 
يفعل هذا الا على جهة الندم والإقلاع عن المعصيةء كما أن الداخل في الإسلام 
انما هو على جهة الرفض للكفر بالندم عليه 

ويُقال: لِم قيل للمغوي مفتون؟ 

الجواب: لأنه أخرج بالاغواء" إلى الحال القبيحة؛ كما يخرج الغش من 
الذهب بالنار إلى حال الملاك. 

ويُقال: إذا كان الصبر حبس النفس عن الأمرء فلم قيل بالخير مع احتماله 
الشر؟ 





(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤۲۹/۲‏ و4۳۰ مع إضافات. 
() في الأصل بالاغواً. 


۳۰۸ سورة اللحل 

الجواب: لأن الذي يُحتاج إليه حبس النفس عما نازع إليه من القبيح 
الذي تهواه. وهو الذي بتسرع إليه كثير من الناس» فأما حبس النفس عما تنازع 
إليه من الحبس الذي يش عنيه» فليس في هذا حبس نفسه عنه مرارة يتجرعها 
كما في مخالفة هواه. 

ويقال: ما معنی یی کل نفس تنل عن نفیها 4" 

الجواب: لأن ذلك عند الحساب. حتی قال قوم: «والله ربنا ما كنا 
مشرکین4 وقال الاتباع: «ربنا هؤلاء''' أضئونا فآنهم عذابا ضعفا من النار)» 
فهم يجادلون الملك السائل"" لهم بين يدي الله جل وعرّ. وقيل: تحتج عن نفسها 
بما تقدر به إزالة العقاب عنها. 

[ویقال: هل تدل الآية على أنهم فتنوا في دينهم بمعصية كانت منهم؟ 

الجواب: نعم لقوله جل وعرّ ۶ ار رل من بَعَدِهَا لَعَفُورٌ رَحِيمٌ » 
لأن المغفرة الصفح عن خطيئة”" ۰ ولو كانوا أعطوا التقيّة على ما جعل لهم لم 
يكن هناك خطیثة]. 

ويُقال: لِم انث كل امة تجادل؟ 

الجواب: لتائيث ما أضيف إليه. إذ هو معتمد المعنى. فكذلك سبيله في 
التثنية وابمع» تقول: كل امراة في الدار قائمة”' ٠‏ وكل امراتين قائمتان" ۰ 
وکل نساء'" فائمات* 








)١(‏ في الأصل هآرلا. 

() في الأصل السايل. 

(۳) في الأصل خطية. 

(4) في الأصل خطية؛ وما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان ج7 ص1۳۱. وذکره 

عن الرماني. ورفض الطرسي هذا تاریل. 

(0) في الاصل قايمة. 

() في الأصل قايمتان. 

(۷) في الأصل نآ 

(۸) في الأصل قايمات. 


سورة النحل ۳۹ 

ویقال: ما القرية التي ضرب بها المثل؟ 

الجواب: [قیل: مكة» عن ابن عباس» ومجاهد. وقتادته وقیل: اي قرية 
كانت على هذه الصفة. 

ويُقال: ما واحد الأنعم؟ 

الجواب: فيه ثلاثة أقوال: 

الأول: نعمة وأنعم» كشدة وأشده. 

الثاني: نعم كما ایام طعم ونعم» ومثله ود وأود. 

الثالث: جمع نعماء"؟ ۰ مثل باسا"" وأبؤس” » واضراء واضرء وتیل: 
أشد جمع شد. 

وقال الشاعر: 

وعندي قروض الخير والشر كله 2 فبؤسي لذي بؤس ونعم بأئعم“ 

ويُقال: لِم قيل لباس الجوع؟ 

الجواب: لأنه يظهر عليهم من المزال وشحوب اللون وسوء" الحال 
كاللباس» وقيل: إن القحط بلغ بهم إلى أن اكلوا القدّ والعهن» وهو الوبر يخلط 
بالدم والقراد» ثم یزکل. 

ويُقال: لِم قيل لصاحب الشدّة ذق؟ 

الجواب: لأنه يجده وجدان الذائق]. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه الإنابة بالرجوع إلى الحق والصبر 
عليه. وجهاد النفس فیه. ومجانبة المخالفين له من المغفرة والرحمة والفوز بثواب 








() في الأصل نعماً. 

(؟) في الأصل باسآ. 

(۳) في الأصل الهمزة منه. 

(4) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱٤‏ - ص ۰۲۳ 

(0) في الأصل الهمزة منه. 

() في الأصل یوکل. 

() في الأصل الذايق. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۱/ ۰1۳۳ 


۳۰ سورة النحل 
الجنّة» يوم تقع التوفية للجزاء" ۰ بحسب الطاعة والمعصية؛ بعدما أقيمت الحجّة 
وازجت العلة. 
A‏ اد اش ركه عجر ”مره لل دس ؟ و 

1 - القول في قوله جل وعرٌ: ( وَلَقَدَ جَاءَهُمْ رَسُول یم فَكُذَّبُومُ 
َأحَذَّهُمُ اعد اب وم ظَِمُوَ © فَكُنُوا ما رز کم آنه لا طا 
وآنکروا نعمت أله إن كُشْر یاه تعبدون © نما حرم عَلَيِكُمْ آلْمَيئَة 

ما 

مگ ره مه E E A‏ ا ل 
لدم وحم الخنزير وم َمِل لت آله پو َمَنِ اضطر عَم باغ ولا عاد 
ړن الله عر رَد © > 

يُقال: هل يجب تصديق الرٌسول على من أرسل إليه من لم يُرسل إليه؟ 

الجواب: نعم إذا كان له سبيل إلى العلم به لما يلزمه من تعظيمه بالنبوة 
التی تعبّد الله جل وعرّ بتعظيم صاحبها في اعلی مراتب تعظيم البشرء وليكون 
مهيا" لمعاونته على الحق الذي يدعوه إليه. 

ويُقال: لِم صار حال المكذب بالحق اقبح من حال الشاك؟ 

الجواب: لأن المكذب ذام لصاحب الح زار عليه. ولأن الشك قد يجب في 
بعض الأحوال إلى أن يكشف النظر عن الحن. ولا يِب تكذيب الحق. على حال. 

ويُقال: ما الحال التي يجب فيها الأكل؟ 

الجواب: الحال التي يخاف فيها التلف بترکه. أو كل عقد يلزم التمسك به 
كالحالف والذي ير به عيد من أعياد المسنمين وهو جاع" لا يجوز له الصوم فيه. 

ويُقال: ما الوجه الذي يكون الأكل فيه نفلا؟ 

الجواب: الأكل لتقي به عنى طاعة اله جل وعرّء في الحال التي لا 
يخاف التلف بتركه. فان أكل لنتفع به من غير ظلم لاحد ولا استفساد. فهو 
مباح» وكذلك إن أكل لشهوته عنى هذا الوجه فهو المأذون فيه. 





() في الأصل للجراً. 
(۲) في الأصل اهمزة منه. 
(۳) ني الأصل جايع. 


سورة التحل ۳۱۱ 


ويقال: ما معنی $ عَم 

الجواب: غير باغ في أكله نتوی به على معصية؛ ولا عاد أي ی 
ما يجوز لم. فان الله غفور رحيم دله به على أنه لا يعاقبه وهذه حاله. 

ویقال: ما الإهلال؟ 

الجواب: رفع الصوت في الكلام» ومنه الملال رفع الصوت بالتكبير عند 
رژیته» ثم يشبه به صوت الصي في وقته» وكلما دُكر عليه اسم معبود غير الله 
فإنه لا يجوز أكله. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه التكذيب للرسول من الأخذ 
بالعذاب. مع الأذن في الأكل من الحال؛ والأمر بشكر الانعام» مع تبيين الحرام 
من المآكل والخلال» وتفصيل حال الاضرار والاختيار. 

1 - القول في قوله جل وعرٌ: $ ولا ت َقُولوالِمَا تمث ف أَلْيِنَكُكُمْ 


آلْكَذِب هَندًا حل ل وعدا حرام مروا على آله الکذب إن لین يرون 


و 


على آله ألكذب لا بحُن و مقع قیل وح عَدَاب ألم © وعل 
آلذِينَ هَادُوا حَرَّمّا ما قَصَضنا عیلَ مِن بل وَمَا ظَلَمْنهُم وکیکن گائوا 
آشتهم يَطلِمُونَ @ 4 

ويُقال: لِم لا يحسن الکذب على وجه من الوجوه؟ 

الجواب: لأنه لا يوثق من صاحبه بوعد» ولا يعمل على خبره في شي“ 
ما يحتاج إليه 

ویقال: لِم جاز الكذب في التقيّة؟ 

الجواب: لأن إحتيال صاحبه له مع إمكان عدوله عنه إلى التعريض الذي 
هو صدقء يدخله في جملة من لا يوثق بخيره. 

ويُقال: لِم جاز أن يكون الصّدق حسناً على وجه؛ وقبيحاً على وجه؛ و 
جز أن يكون الكذب الا قبيحاً على كل وجه؟ 








() في الأصل شي. 


۳۲ سورة النحل 
الجواب: لان الصّدق أوسع من الکذب. بان منه ما يجب» ومنه ما لا 
يجب» والكذب کله لا جب. ولأن الصّدق منه ما يجوز أن يدل به إلى التعريض 


با ليس فيه ظلم لأحد وليس كذلك الكذب. 
ویقال: : لم لا يكون الكذب قبيحاً لنفسه أن لا يقع الا قييحاً؟ ر 


الجواب: لانه قد كان یکن أن يقع غير خر فلا یکون قبیحاً ولا كذبأء 
وني هذا دليل على أنه قبي لعلّت وكذب لعلّة أيضاً. 

ويقال: ما الذي خر على اليهود من قبل؟ 

5 3 5 5 مداد 57 
الجواب: [ما ذكر في سورة الأنعام من قوله جل وعرّ « وَعَلَى آلنییرت 
8 
هَادُوا حَرَّا كل ذى ظُفْرٍ » الآية عن الحسن» وقتادةه وعكرمة. 

ويُقال: بم نتصب الكذب؟ 

الجواب: بأنه مفعول و(ما) بمعنى المصدر فتقديره: ولا تقولوا لوصف 
آلسنتکم الکذب] ۳ وذلك في البحيرة والسانبة والوصیل والحام. « وَمَا 
ظلمنهُمْ 4 اي بتجدید التکلیف علیهم. 

وقد تضمنت الایات البيان عما یوجبه الکذب على الله تعالى من تغليظ 
النهي عنه. والحكم بان صاحبه لا يفلح مع ملازمته ایا وانه متاع قلیل 
يؤدي" إلى عذاب اليم قد ظلم صاحبه تفسه با ارتكبه من القبيح به. 

31 - القول في قوله جل وعر: ( تِن رل ليرت عَمِنُوا وه 
جهو ثم تاو من بعد دل بثرأضتخوا إن يك من بََهَا لفحم 
© نهیم كارت امه فَايكا لله ییا ول َك ین الْمُْركينَ © 
مارا ناجیه فده ا 8 

اكرًا ال ر رط نتم @ 4 





(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۲/ 4۳۱. 
(۲) في الأصل والسايبة . 
(۲) في الأصل يردي. 


سورة النحل ۳۳ 

يُقال: ما معنی $ عَمِلُوأ آلشوء ( یاو 4 ؟ 

الجواب: عملوه بداعي الجهل؛ لأنه يدعوا إلى القبيح» كما أن داعي العلم 
يدعوا إلى الحسن؛ وقد يكون ذلك للجاهل؛ والذي يعمل عمل الجاهل؛ بتغليب 
هواه على عقله. 

ویتال: ما معنى حكم التوبة ما فيه مظلمة لا يكن الفروج منها الا بعد 





مدة؟ 

الجواب: نتخلص منها بالتوبة مع النيّة للخروح منها بحسب الامکان. 

ویقال: لِم لا تكون التوبة هي الندم على ما سلف من القبیح فقط؟ 

الجواب: لأنها لو كانت كذلك؛ لم يصح نقض التوبة بالرجوع فيما تاب 
منه إذا كان ذلك» إنما هو لحل العزم على ترك العاودة. 

ویقال: لا شرط مع التوبة الإصلاح؟ 

الجواب: للاستدعاء" إلى الفلاح» وترك الاغترار با سلف من التوبة» 
حتى يقع الإهمال لما يكون في الاستقبال. 

ويقال: ما معنى $ نهیم ۳ كارت أَمَةقَايكا ل 4 ؟ 

الجواب: [قيل: أمة معلم الخير قدوة $ قیال 4 مطيعا شم عن ابن 
مسعود وقال: كان معاد « أه ای » وعن قتادة: امة إمام هدی؛ وقيل: 
القانت. الذي يدوم على العبادة لله جل وعرّ. والحنيف» المستقيم على طريق 
الحق» وقيل: جعل (أمة) لقيام الأمة به]”". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه التوبة من عمل السوء بجهالة» 
من الغفرة له والرحمة؛ ومع الترغیب في الاقتدا۶( بإبراهيه”؟ صلى الله عليه 





(۱) في الأصل اهمزة منه. 

(۲) في الأصل للاستدعا. (۳) في الأصل ابرهیم. 
() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰۳۷/۲ 
(0) في الأصل الهمزة منه. () في الأصل الاقنداً. 
(۷) في الأصل بابرهيم. 


۳ سورة النحل 
واله في إخلاص العبادة وملازمة الحنيفية على ما آمره الله جل وعز. ۳ 


1 - القول في قوله جل وعز؛ « وان فى لیا حَسَكَةٌ وف 
فى رة لین يجين © ثم رحبا لب أن آي باتهم 
5 ی 1 7 E‏ 2 ۶ 12 
نا ونا گان ین الْمُمْرِحينَ © نما جْعِلَ اسبث على اليرت 


اختلفوا فيه ون رك لیحکر بَيْتَُمْ ینم ألقيمَةٍ فیما كَانُوا فيو 


© 1 

ُقال: ما الحسنة التي أوتيها إبراهيم”" عليه السلام "في الدنیا؟ 

الجواب: تنويه الله تعالى بذكره في الدنيا بطاعة ربه» ومسارعته إلى مرضاته» 
وإخلاصه لعبادته. حتی صار ماما يقتدى به وعلما يهتدى بسنته وقال قتادة: 
حتی ليس من أهل دين إلا وهو یتولاه ویرضاه؛ وقال الحسن: حسنة4 نبوة. 

ويُقال: لِم قبل في المدح له ونه فى الآخرَة لَمِنَ ألصَّلِحِينَ 4 ول يُقل: 
في أعلى منازل الصالحين» بحسب ما تقتضيه حاله من التفضيل؟ 

الجواب: لمدح ماهو منهم. والترغيب في الصلاح بكون صاحبه في جنة 
إبراهيم”" عليه السلام“ ٠‏ وناهيك بهذا الترغيب في الصلاح وبهذا المدح 
لابراهیم"" عليه السلام( إن لشرف حمله هو منها حتى يصير الاستدعاء © 
إليها بانه فيها. 

ويُقال: لِم جاز أن يتبع الأفضل الفضول؟ 

الجواب: لسبق الفضول إلى القول بالحق والعمل به من غير تقصير فيه 


)1١(‏ في الأصل ابرهيم. 
(۲) في الأصل السلم . 
(۳) في الأصل ابرهيم . 
(4) في الأصل السلم. 
(0) في الأصل إبراهيم . 
() في الأصل السلم . 
(۷) في الأصل الاستدعا. 


سورة النحل ۳۰ 
وان كان الي محمد صلی الله عليه وآله افضل الأنبیاء) من ولد آدم عليه 





السلا 
Pr 3‏ 32 2 مگ ص 
ویقاد: [ما وجه اتصال « اما یل آلکبث على اأنزيرت الوا 
یه 4 با قبله؟ 


الجواب: إنه لما آمر باتباع الحق» حدر من الاختلاف فيه» با ذکر من حال 
الذين اختلفوا في السبت. با ليس هم أن يمختلفوا فیه. فشدّد علیهم فرضه. 
وضيّق علیهم آمره. 

ويقال: ما الاختلاف الذي كان منهم في السبت؟ 

اواب اختلاف جل لا دل هم عليه ئ قال بعضهم: هو أعظم 
الأيام حرمة» لأن الله جل وعرّ فرغ من خلق الاشياء ” ۳ فیه» وقال آخرون: لا 
بل الأحد لأن الله ابتدا خلق الاشیاء(" فيه وقيل: عدلوا.عمًا أمروا. به من 


تعظيم سم ٠‏ عن مجاهده وابن زيد. وقال الحسن: ‏ نما جُعِلَ أَلسَبْتُ على 





وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه لزوم الطاعة لله عر وجل من المدحة 
لصاحبه بما آوتي في الدنيا من الحسنة» وما أعطي من صلاح ال حال في الا خرةء ومن 
المثوبة بذكرهء والأمر باتباع ست مع تین إخلاص ر لعبادة ربه جل وعرٌ. 

1 - ل قٍ قوله جل وعزّ: و آدغ 3 سيل ریت بانیکمه 
وَالمَوْعِظَةٍ سك و جدلهم بالق هی خن" إن رل هو أعَلَمُ یمن 


و 


صل عن یل و فد این @ زر عاقب فاقوا بیلل ما 





(1) في الأصل الانيياً. 
(1) ني الأصل اسلم 
() في الأصل الاشياً. 
(4) في الأصل الاشياً. 
(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰4۳۸/۹ 


سورة النحل 


ولون ضرم لو خر آلضیریرت © راصي وما صَيرْك إلا 
مت لد ا ا و ان آل م 
باه ولا نزن عليه ولا تك فى صق َا يَمكَرُوت © إن اله مع 
لين آئقرا راذن هم رت @ 4 

یقال: ما الفرق بين الدعاء”" "والأمر؟ 

الجواب: إن آلدعاء"؟ من الأدون للأجّل ومن الأجّل للأدون» وليس 
كذلك الم لأنه لا يكون من الأدون والأمر معه ترغيب وترهيب لا الق 
وللأمر صيغة؛ والأمر' على الوجوب. والدعاء”” أعم من الأمرء ويجتمعان في 
إرادة الفعل وطلب الفعل. 

ويقال: ما معنى داعي الحكمة؟ 

الجواب: إنها بمنزلة الناطق. بأنه ينبغي أن يفعل؛ كما أن صارف الحكمة 
بمنزلة الناطق بأنه لا ينبغي أن يفعل كذا ولا يجوز أن يفعل كذاء وكلما يمكن أن 
يفعل لأجله الفعل» فهو داع ولا خلو من طرائق"" الحكمة والشهرة. 

ويُقال: لِم جاز أن يدعو بدعوی"؟ الحسن إلى نفسه ول يجز أن تدعو إليه؟ 

الجواب: لأنه ليس كلما دعا إلى نفسه فالحكمة تدعو إليه إذ قد يدعو النفع 
القبيح إلى نفسه» والحكمة لا تدعو إليه ولو كانت الحكمة تدعو إلى الحسن من 
حيث هو حسن فقط كان الحكيم يدعو إلیه» فکان الباح طاعة له وكان قد آراده. 

ویقال: ما الفرق بين الحسن الذي تدعو إليه الحكمة؛ وبين الحسن الذي لا 
تدعو إليه؟ 

الجواب: إن أحدهما تدعو إليه باستحقاق الحمد علیه. وليس كذلك 
الاخر لأنه يختلف حكم الأدنى ني الحسن والأعلى فيه كما يختلف حكم 
القبيح والحسن. 


)١(‏ في الأصل دعاً. 
(؟) في الأصل الدعاً. 
() في الأصل والدعا. 
() في الأصل طرايق. 
() في الأصل بدعوا. 











سورة النحل ۳۷ 

ويُقال: لِم جاز أن يفعل القدیم جل وعرّ لداعي الحكمة؟ 

الجواب: كما يفعل الواجب لوجوبه» وكما يفعل لدعاء العبد با رغبه أن 
يدعو به» وإنما داعي الحكمة إظهارها انه ينبغي أن يفعل كذاء ولا ينبغي أن 
يفعل كذاء والأولى أن يفعل كذاء وليس الأولى أن يفعل كذا. 

ویقال: ما الحكمة؟ 

الجواب: [المعرفة بمراتب الأفعال في الحسنء والصحء والصلاح؛ 
والفساد. وقيل لها: حكمةء لأنها بمنزلة المانع من الفسادء وما لا ينبغي أن يختاره 
إذ الأصل التع من قول جرير: 

أبي حنيفة أحكموا سفهاءكم إني أخاف عليكم أن اغضباا؟ 

أي أمنعوهم من السفه. 

ويقال: ما الفرق بين الحكمة والعقل حتى جاز وصف القديم بأحدهما 
دون الآخر؟ 

الجواب: إن العاقل هو العاقد على ما ین الفسادء والحكيم هو العارف 
بما يمنع من الفساد. 

ویقال: لا وقع الاشتراك في الحكمة بين المعرفة وبين الفعل المستقيم؟ 

الجواب: لأن كل واحد منهما مُمنع من الفساد وعار منهر ۽ فالقديم جل 
وعرّ لم يزل حكيماً بمعنى لم يزل عارفاًء ولا يجوز لم بزل حكيماً فيما يستحق 
لأجل الفعل المستقيم]”". 

ويقال: ما الحكمة التي يجب على الإنسان طلبها؟ 

الجواب: هي التي يكون بتركها مضيعاً الحق النعمة» فهذه واجبة معرفة 
ناا ا ی 6 ا 

ويقال: ما الفرق بين الحكمة والفائد:؟ 








() قائله: : جرير» ديوانه ١/77؛‏ والصحاح - الجوهري - ج ۰ - ص ۱۹۰۲ ؛ وكتاب 
العين - الخليل الفراهيدي - ج ۳ - ص 1۷. 

(1) ما بين العکرفتین ورد عند الطوسي في التبيان 5/ Ef ٠‏ 

( في الأصل والفايدة. 


۳۸ سورة النحل 

الجواب: إن الفاند:"" معرفة با يحتاج إليه لم تكن حاصلة؛ ولیس کذلك 
الحكمةء لأنه ليس فیها تضمين حصوها بعد أن يكن» كما في الفائد:( وطذا 
يوصف القديم جل وعرٌ بانه (حكيم) ولا يجوز في صفته (مستفيد). 


00 


ويُقال: [ما السبب الذي نزل فيه « وان عَاقَبَسْرْ فَعَاقِبُوا يقل ما 





عُوقِبِثْم پو 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: إن المشركين لا متلوا بقتلى أحد. قال السلمون: لشن" اظهرنا الله 
عليهم لنمثلن بهم اعظم ما مثلواء عن عامر وقتادة وعطاء" بن يسار. 

الثاني: إنه في كل من ظلم بغضب أو نحوه فإنما يجاز بمثل ما عمل» عن 
مجاهد. وابن سيرين؛ وإبراهيم] . 

ويقال: [من قرا" ني ضييق» بكسر الضاد؟ 

الجواب: ابن كثير» وقرا" الباقون ضيق بفتح الضاده والعرب تقول: في 
صدري عن هذا الأمر ضیق, بالفتح» وهو أكثر في هذا الوجه من الكسر] ۵ 

ویقال: علام یمود الضمير فيه ( ولا من له 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: لا تحزن على الشرکین» لإعراضهم عنك. 

الثاني: : لا تحزن على قتلى أحده لما اعطاهم الله من الخير. 





)١(‏ في الأصل الفايدة. 

() في الأصل الفايدة . 

(۳) في الأصل لين. 

(4) في الأصل وعطاً. 

(0) في الأصل ابرهيم. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 8/ .44٠‏ 

(0) في الأصل وقرا. 

(۷) في الأصل وقرا. 

(۸) ما بين المعكوقتين ورد عند الطبرسي في مجمع البيان جا ص٥ .٠٠‏ وایضاً عند الطوسي 
ف التبيان ۰4۳۹/۲ 


سورة بني اسرائیل ۳۹ 

ویقال: ما الوعظ؟ 

الجواب: الصرف عن القبیح بطریق الترغيب والترهیب. وفي الوعظ تليين 
القلوب با يوجب الخشوع. 

ویقال: ما الجدال؟ 

الجواب: فتل الخصم عن مذهبه بطريق الیجاج» والتي هي احسن فيه 
الرفق» والدعة؛ والوقان والسكينة» مع نصرة الحق بالحجة. 

ويقال: ما قسمة الاحسان؟ 

الجواب: الإحسان على وجهين: إحسان في الفعل فقطء بمعنى فعل 

حسن؛ الثاني: إحسان إلى العبد وهو الذي يستحق به الحمد. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه الحكمة من | الدعاء"" إلى سبيل الله 
بالموعظة؛ والجدال بالحجّة؛ لا في ذلك من الصلاح بدلاً من الفساده مع الأمر 
بالعدل» وملازمة الصبرء واتقاء''' زيغ النفسء والإحسان بحسب الإمكان إلى 


الخلق. 
تمت سورة التحل 
والحمد لله وصلواته على سيّدنا محمد واله وسلامه 
وحسبنا الله ونعم الوكيل 


| سورة بني إسرائيل ” 
1 - القول في قوله جل وعز: ( سُبْحَنَ الى أسترئ عدو لي 
رت المَشچد الحَرام إلى المْسچد الأقصًا النى برکا حوا تن 
ن ا" َه هو آلشمیغ آلْبَصِيرٌ © وَدَاتَيَنَا مُوسَى الکب وَجعلنه 






() في الأصل الدعاً. 

() في الأصل اتقا. 

(۳) ونستی ایضاً سورة الإسراء. وبداية السورة في المخطط هكذا: بسم الله الرّحمن الرحیم. 
عونك اللهم. سورة بني ٍسرائیل. 


۳۳۰ سورة بني إسرائيل 
هُدّى لنویل ألا تَتَخِدُوا ین ذون وَكيلاً @ لب كارت عَبْدًا 
شَكُورًا © » 

يقال: ما معنى اسبحان الله»؟ 

الجواب: [براءة الله من السّوء. وقيل: تبرية لله من السّوء. وقال الشاعر: 

اقول لا جاءني فخرّه سبحان من علقمه الغاخر“ 

أي: بر منه» وهو ذكر تعظيم لله جل وعرٌ لا تملح لغيره» وما ذكر 
الشاعر على طريق النادر بان رده إلى أصله وأجراه كالمثل في الصَفة. 

ويقال: لِم لا ينصرف «سبحان» كما ينصرف غيره من الصادر؟ 

الجواب: أنه مضمّن أعلى مراتب التعظيم مع معنى البراءة من كل صفْةٍ 
نقصء وكان هذا المعنى لا يجوز إل لواحب تلزم منهاجا واحدا لیدل على هذا 
العنی. 

ویقال: ما اصل «سبحان اللّهه؟ 

الجراب: التسبيح في تعظیم الله بتنزيهه عمّا لا يجوز في صفته. وقوهم: 
سبح تسبيحاء أي قال: سبحان الله والتسبيح في في التعظيم الجري فيه» وقيل في: 
«لولا إنسان من المسبّحين» بمعنى من المصلّين» أي المعظمين لله بالصلاة تعظيم 
المنرّه له عمّا لا يجوز في صفته. وقيل في: $ قال أُوَسَطْهُمْ أل أل لكر رل 
ُسيحُونَ (2) 4 لولا تستننون» أي تعظّمون الله في الاستثناء ء عن ارم على 
ما یکون ۳ لا يعلمونء و الحديث: «لولا ذلك اخترمت سبحات وجهه» 
بمعنى نوّر وجهه أي: الذي إذا رآه. . الرّائي قال: سبحان ال 

ویقال: ما الإسراء؟ 

الجواب: سير الليل؛ أسرى إسراءً» وسَرَي يُسري سرّی لغتان» وقال 





)١(‏ قائله الأعشى» دیوانه ص 44. وذكره الطوسي في التبيان ۰۱۲6/۱ 0۲1۱/۵ مول 
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() سورة القلم الآية: ۲۸. 


سورة بق اسرائیل ۳۳۱ 


الشاعر: 





وليل ذات دُْجَى سريت ول يقني عن سُراها ليت 

وإنما قیل: ليلا لانه بعض ليل على تقليل وقت الإسراء ويقوّي ذلك 
إنها في قراءة حذيفةء وعبد الله «من الليل». 

ويقال: اين كان الني صلى الله عليه وآله من المسجد ليلة الإسراء؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: في بيت ام هاني بنت أبي طالب. والحرم كله مسجد روي ذلك 
عن أم هاني. 

والثاني: في نفس المسجد الحرام» فيما رواه الحسن» وقتادة. 

ويقال: ما المسجد الأقصى؟ 

الجواب: بيت المقدس» وهو مسجد سليمان بن داود عليهما السلام؛ عن 
الحسن وغيره من أهل العلم. وقيل: الأقصى» لبعد المسافة بينه وبين السجد 
الحرام» وقال الحسن: صلی الني صلى الله عليه وآله المغرب في السجد الحرام؛ 
ثم أسري به إلى بيت القدس من ليلته» ثم رجع فصلى الصبح في السجد 
الحرام» ولا أخبر به المشركين کذبوا ذلك وقالوا: تسيرٌ مسيرة شهر في ليلق 
واحدة؟! 1 

ويقال: ما معنى « انی بَرَكنَا وله 4؟ 

الجواب: أي بالثمار ومجاري الأنهارء ويجوز: «باركنا حوله» بن جعلنا 
حوله من الأنبياء والصالحين؛ وبهذا جعله مقدّساً. $ لب ین ءابیناً 4 
أي من العجائب التي فيها للاعتباره قيل: آري الأنبياءً حتى وصفهم واحدا 
واحدا. 

ويقال: ما المعجزة التى كانت ليلة الإسراء؟ 

الجواب: ان المشركين لا كبوا ذلك جعلوا يسألونه عن بيت المقدس» وما 











() تفسير القرطي ۰ روايته (ندى) بدل (دجى)؛ تفسير الطبري ۰۳/۱١‏ واللسان 
(ليت) ولم يعرف قائله. والعنی: سرت في ليلة ذات دجی» ولم يؤخرني؛ ولا منعني عن 
السير مانع. 


۳۳۲ سورة بني إسرائيل 
رأى في طريقه؟ فوصفهم لهم شيئاً شيناً ما يعرفونه. ثم أخبرهم أنه رای في 
طريقه قعباً مُطَى مملوءا مان فشرب الما ثم طاه كما کان ووصف هم صفة 
إبل كانت هم في طريق الشام تحمل التاع فقال: تدم يوم كذا ويوم كذا. مع 
طلوع الشمس. يُقْدْمُها جل أورق» فقعدوا في ذلك اليوم يستقبلونها فقال قائل 
منهم: هذه والله الشمس وقد أشرقت ول تأتو! 

وقال آخر: هذه والله العير يقدمها جل أورق كما ذكر عمد 

ویقال: ع اتتصب « در من ا م شُح ¢؟ 

الجواب: بالنداء. كانه قیل: يا ذرّية مَنْ حملنا مع وح» وهو نداء لمن كان 
ديكون من کین على ما یم ويجوز: من بلوغه ادم 

ويقال : ما معنى ال تَكَخِدُوأ ين ذون وڪيل 4؟ 

الجواب: قيل: شریکاه عن مجاهد. وقيل: ربا يتوكّلون عليه في آمورهم. 

ويقال: مَنْ قرأ «آلا يتخذوا» بالیاء؟ 

الجواب: أبو عمرو وحده وقرأ الباقون: بالتاء] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عمًا يُوجبة إسراء الله بعبده من المسجد الحرام 
و ع ود وتو د و 


وشن رق من كفر به. 


1 - القول في قوله جل وعز: ( وَقضینا إن یی ٍسردویل فى الك 
ْفیدن فى الازض مرن ون عا كَبِيرا @ قدا جاء وغد وکا 
كت 


قتا تسج عدا لا أو بسر یبر اشوا فق ال و 
وغه و۹ ث2 رکذت لم ارا علوم اگم بأنول وت 
عم کر ييا © » 


(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 44۳/۱ و٤٤٤‏ وه44 وا٤٤‏ مع 
إضافات عديدة لم يذكرها الرّماني. 


سورة بنى اسرائیل ۳۳۳ 

یقال: ما القضاء؟ 

الجواب: فصل الأمر على إحكام» والقضاء هنا الاخبار ما یکون من 
الآمر الذکوره وآما ( وَقَضَئ بل ألا توا اه 4 فهو بمعنى: آمر أن لا 
تعبدوا إلا إياه. 

ويقال: ما فائدة القضاء؟ 

الجواب: العمل عليه فيما يكون أو لا یکون؛ والفصل بين الخصومء 
فالحاجة إلى القضاء ماسّة من هذه الأوجه البينة. 

ويقال: ما وجه الحجَةٍ في القضاء؟ 

الجواب: القضاء بات حجة في صحّة الاعتقاد وكلٌ ما قضى به الحكم 
فإنه يجب اعتقاد صحة المعنى فيه. 

ویتال: ما الخلال؟ 

الجواب: انفراج بين الشيثين أو اکتر من غير أن یکون فيه جوهرء فاما 
ال فانتفاء ما بين الشیئین أو اکثر لضرب من الوهن. 

ویقال: ما معنى جاسوا6؟ 

ابواب: [تزكدواء ولاو بين الدونن جُشت اجومو" رسا ورانا 
قال حسّان: 

وما الذي لاقى بسيف محمد فجاس به الأعداء عرض العساكر"“ 

معناه: تخللهم قتلا بسيفه. وقيل: الجوس طلب الشيء باستقصاء. 

ويُقال: مَنْ البعوث عليهم في المرّة الأولى؟ 

الجواب: قيل: جالوت إلى أن قتله داود عليه السلام. وقيل: كان ملكهم 
طالوت» عن ابن عباس؛ وقتادة؛ وقیل: هو بخت نصره عن سعيد بن السیّب» 
وقيل: سنحاريب؛ عن سعيد بن چیه وقيل: العمالقة وكانوا كفاراء عن 
الحسن» وقیل: أكثر تفر أكثر عدوا ينفر» عن قتادة» وقيل: الفساد الذي عني 
قتلهم للناس ظلماء وتغلّيهم على أموالهم تهراء وإخراب ديارهم بغي والأبة 


)١(‏ تفسير الطبري ۰۲۱/۱۵ وتفسير القرطي ۰۲۱۱/۱۰ وتفسير الشوكاني ۲۰۳/۳ ول 
أجده في ديوان حسان المطبوع عن دار صادرء بيروت. 


۳ سورة بو إسرائيل 
تدل على أن قضی الله العاصي ععنی: آخبر بانها تکون. 
ويُقال: ما معنی: « بَعَثْنَا عم 4 هنا؟ 
الجواب: فيه قولان: 
الأول: خلینا بينكم وبينهم خاذلين لکم» كما قال: جل وعز: ١‏ أن 
أَرْسَلَا لبط على الکفرین تهج ارا 4 عن الحسن. 
الثاني: أمرناهم بقتالکم» وهو الاختيار في التاویل عند أبي علي. وقال 
الرجاج: يجوز أن يكون «نفیر» جمع كر كعبيد وضنين ومغين] 0 
وقد تضمنت الآيات البيان عمّا یوج الاعلام بحدوث الفساد» وتعجیل 
الاملاك من الاجتهاد في مجانبته» والاعتبار بصدق بره على تفصیل ما ذکر فيه. 
۳ ني ماه ب و منیا ماع اف هلق ی رها 
1 - القول في وله جل وعرّ: « ان أحسَتم أخسنثم لانفیکر ون 
ثم لها دا جاه وغد اجره وا وجوقکم وید لوا لمج 
اوگ 2 | 7 e‏ 2ج 55 گم ع 
ما دََلُوهُ اول مر ويروا ما عَلَوا تثیرا © عَسَى ریک أن يرم 
گفرین حَصِيرًا © إن دا الْقرْءَانَ 
دی لى هی مور مین نی يَحَمَلُونَ الط یلح أن جرا 
کا © » 
يُقال: ما الاحسان؟ 
الجواب: نفع تدعو إليه الحكمة باستحقاق المد عليه كما أن الإساءة 
ضرر تزجر عنه الحكمة باستحقاق اذمٌ عليه. 
ويقال: ما الفرق بين الاحسان والاأصلح؟ 
الجواب: أن الإحسان قد يكون هو وضدّه سواء كالعفو والعقاب لأهل 
النار بحجة العقل» ولا يكون الأصلح الا أشرف على ضده؛ كالعقاب على حدّ 











.۵ سورة الزلزلة الآية:‎ )١( 
ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان 14۸/۲ و٩4 4 مع اضافات عديدة.‎ )۲( 


سورة بني إسرائيل Pro‏ 
الانعام به على أهل الجئّة أشرف منه لو وقع للاستحقاق فقط. 

ویقال: ما مراتب الإحسان؟ 

الجواب: ثلاث. الأعلى الذي ليس فوقه ما هو أعلى منهء والأدنى الذي 
ليس تحته ما هو أدنى منه» وما هو فيما بينهما. 

ویقال: ما الفرق بين الإحسان والإنعام؟ 

الجراب: أن الانعام يجب به حقّ الشکر وجوب الدّين على الغریم 
للمالك وليس كذلك الإحسان. لأنه قد يحسن الانسان إلى نفسه ولا يصح أن 

ويقال: لِم قيل: [9 ون أَسَأَتُمْ لا 4؟ الجواب: لاتقابلء والمعنى وان 
أسأتم فالیهاه كما يقال: احسن إلى نفسه لتقابل أساء إلى نفسه. مع أن حروف 
الإضافة يقع بعضها موقع بعض إذا تقاربت» فمعنى: أنت منتهى الإساءة وأنت 
الختص بالاساءة» تتقارب] ‏ وقال الله تعال: « بأنَّ رل ری فا وي 74" 
والعنی: أوحى إليها. 

ويُقال: كم قراءة في ( لِيَسُكُوأ وُجُوفَكُمْ 4؟. 

الجواب: ثلاث قراءات: الأولى: بالياء جماع بهمزة بين واوين» ابن كثير 
ونافع» وعاصم في رواية حفص» [والثاني] ”^ وقرأ ابن عامر» وحمزة» وعاصم 
في رواية أبي بكر «ليسؤوا وجوهكم» بالياء على واحد, [والثالثة] “ وقرا 
الكسائي: «لنسؤا» بالنون. 

ویقال: أين جواب «إذا4؟ 

الجواب: محذوف وتقديره: «فإذا جاء وعد المرّة الآخرة جاء ليسؤوا 


وجوهكما. 








(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/ 401. 
() سورة الزلزلة الآية: 6. 

(۳) في الأصل غير موجودة؛ وهي زيادة ليستوي المعنى. 
(4) ني الأصل غير موجودةء وهي زيادة ليستوي العنی. 


۳۳۹ سورة بني |سرائیل 

وقيل: بعثناهم ليسؤوا: ما معنی « حَصِيرًا 4؟ 

الجواب: محبس» عن ابن عباس» ومجاهد وقتادة» وابن زيد» والحصر 
الحبس. 

ويقال: الملك حصی لأنه محجوب. فکانه محصون بالحجاب وقال لبيد: 

ومقامةٍ غلب الرقاب کأنهم جر لدی باب الحصیر قبا 

والحصير البساط المرمول» يحصر بعضه على بعض بذلك الضرب من 
النسج. 

ويقال: للجنبين: الحصيران لحصرهما ما أحاطا به من الجوف وما فيه 
وقيل: لأن بعض أضلاعه حر مع بعض» والتبار واملاك والدمار بمعنى 
واحد. وقیل: في $ ون عُدتُمَ عُذَنَا > فعادوا فبعث الله عليهم المؤمنين 
يذلُونهم بالجزية أو الحاربة إلى يوم القیامق عن ابن عباس» وقتادة. وقال الحسن: 
حصيراً مهاداً كما قال جل وعرّ: ١‏ شم ین هم ها 4 يذهب به إلى 
الحصير الرمول وقيل: [العرب تسمّي البساط الصغير حصیرا وحصير بمعنى 
محصور» كرضي بمعنى مرضي]7". 

وقد تضمّنت الآيات البيان عما يوجبه إحسان العبد من التوفير على 
نفسه» وان كان إنعاماً على غيره» لما له على ذلك من الحمد والثواب من رب 
فکانه ما أحسن إلا إلى نفسه» كما أنه ما اساء بظلمه لغيره لا إلى نفسه. ما تجلبه 
الإساءة من تسلّط عدوه» حتى ينال منه بخذلان الله یاه ما يبلغ ألمه من قلبه. 

[4] - القول في قوله جل وعرٌ: « ون این لا وین بالآخرة 
آغتنکا هم عَذَائا ما © وَيَدْعٌ آلاسن بالر دعا با وگن 


(۱) دیرانه ۰۳۹/۲ وتفسير الطبري ۰۳/۱۵ وتفسير القرطي ۰۲۲6/۱۰ ومجاز القرآن ۱/ 
۱ وروح العاني ۰۲۱/۱۵ وسمط اللالي ص ۰۹۵۵ والصحاح؛ والتاج» واللسان 
(حصر). 

(۲) سورة الأعراف الآية: ۰6۱ 

(۳) ما بين العکوفتین ورد عند الطرسي في التبيان 40۱/۲ و40۲ مع تفصیل في القراءات. 


سورة بني إسرائيل ۳۷ 

















أل 1 


آلإ 


نس عجو © تعمل 
ءَي بتارم 





يقال: لِم نحت همزة أ4 ٩‏ في الآية؟ 

الجواب: للعطف بها على (أن) الأولى» وذلك أنهم پُشروا بالنعيم الذي 
هم والعذاب الذي لأعدائهم» ووجة آخر على حذف اللام بتقدير: (ولأن 
الذين لا يؤمنون بالآخرة اعتدنا لهم عذاباک ولو كسرت على الاستتناف جاز. 

ويُقال: ما معنى: « وی لاد بَِلشَر ُعَآمَهُه بات 4؟ 

الجواب: أنه يُطالب ما هو شر لتعجّل للانتفاع به ويوضحه $ وكا 
آلانشین عَجُولةً 4. وقيل: يدعو على نفسه وولده عند غضبه فيقول: الم 
العنه واغضب عليه» عن ابن عباس» وقتادت ومجاهد". 

ویقال: ما العجلة؟ 

الجواب: طلب الشيء قبل وقته الذي لا يجوز تقديمه علیه؛ إذ ليس باول 
فيه» وليس كذلك السّرعة لأنها عمل الشيء في أوّل وقته الذي هو أولى به. 

ويُقال: ما معنى « یدنا 4؟ 

الجواب: «أعددناك» إلا أنه جاز قلب التاء دالأ. فراراً من التضعيف إلى 
حرف من خرج الال هو انكل به من الطاء ي كلام العرب. 

ویقال: ما معنى < فَمَحَوكآ ءايه اليل 94 

الجواب: جعلناها لا يبصر بها الرتبات كما لا يُبصر بها محي الكتاب» 
وهذا من البلاغة الحسنة جداً. وقيل: محونا آية اللیل السواد الذي في القمره 
عن ابن عباس. 





() زيادة (ان) ليستقيم المعنى» وفي الأصل غير موجودة. 
(1) ويضيف الطوسي إليها (الحسن) راجع التبيان ۲/ ٤0۳‏ . 


۳۳۸ سورة بتي إسرائيل 





ويقال: ما معنى $ وان الس عَجُولاً 4؟ 

الجواب: قيل: يعجل بالدعاء با لا يجوز له عن مجاهد. وقيل: على طبع 
آدم عليه السلام لا نفخ فيه الروح فبلغت إلى رجليه قبل أن يجري فيهما رام 
النهوضء عن ابن عباس. 

ويُقال: ما معنى « مُبَصِرَةٌ 4 هنا؟ 

الجواب: [مضيئة للابصار. الثاني: أهله بصراء فیه. كما يقال: رجل 
بت اي أهله خبثاء ورجل مُضعفف: دوابه ضعفاءء فكذلك النهار مبصر 
وأصحابه بصراء] (. 

وقد تضمّت الآيات البیان عما يوجبّه ترك الایان من شدّة العذاب» مع 
طلب الانسان ما هو شر عليه» لتعجله إلى ما لا يجوز له. مع ما یری من آیات 
الله تعالى ما هو صب عينيه ما دبّروا أحسن التدبير» وقدّروه أحسن التقدير. 5 

1 - القول في قوله جل وعز: : ول نزمه طوزه فى عقو 
رخ هب نو عك لق عورا © اقا نیت كن يتفيلت 


لیم ليك حًا @ ٠‏ کي أختدئ تن یی لعفيو" ومن صل 


نما یل علا ولا ترژ ژ وا وزد ر أطری" وما گا مُحَذِيينَ حت بت 
رَسُولاً © > 

يقال: ما الإنسان؟ 

الجواب: حیوان على الصورة الانسانية وذلك لأنّه قد يحصل حيوان لا 
إنسان» فإذا اجتمع المعنيان حصل الإنسان. 

ویقال: ما طائر الإنسان الذي يلزمه؟ 

الجواب: عمله. من خير وشر» كالطائر الذي يجيء من ذات اليمين ميرك 
به» والطائر الذي يجيء من ذات الشمال فيتشاءم به» وطاثرهٌ عمل عن ابن 








)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان 10۳/٩‏ و٤٥٤٠‏ مع إضافات عن الإمام 
علي» والجبائي. 


سورة بني (سرائیل ۳۹ 
عباس وماهد وقتادة. 

ويُقال: باي شيء يُلزْم الانسان طائره في عنقه؟ 

الجواب: بالحكم. أنّ عمله كالطوق في عنقه. لما في تصور هذه الحال من 
الداعي إلى الصلاح؛ والزاجر عن الفساد. وقيل: بالحكم بجزاء عمله 

ويُقال: ما معنى ( کی يتَفسِلكَ یم یل حَسِيًا 4؟ 

الجواب: [حاكماً في عمله بموجبه من خير أو شر ولقد انصفك من 
جعلك حسيباً على نفسك بعملك. وقيل: حسيباً شهیدا] . 

ویتال: لِم لا يجوز العذاب حتى يبعث رسولاً؟ 

الجواب: لِمّا فيه من اللطف في تناول الطاعة والمظاهرة بالحجّة وذلك أنه 
إذا اجتمع داعي العقل وداعي السمع إلى الحق؛ تاكد الأمر وزال الرّيب فيما 
يلزم العبد. 

ويُقال: لِم قبل: « رس طبر فى غنقه 4 ول يقل في يديه؟ 

الجواب: من إضافة ما يزين من طوق أو يشين من عل يُضاف إلى 
الأعناق» فامّا إضافة الأعمال فإلى الأيدي كما قال جل وعرّ: «ذلك با كسبت 
يداك4 وان كان إنما كسبّهُ بفرجه ولسانه أو غير ذلك من جوارجه. 

ويُقال: ما معنی: ولا َر از وزد أخزی 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: لا يؤخذ احدّ بذنب غيره. والوزر الإثم. والثاني: لا يجوز لأحار 
أن يعمل الإثم لأنّ غيره عمله؛ والأول آظهر. 

ویقال: مَنْ قرأ يلاء بضم الياء وتشديد القاف؟ 

الجواب: ابن عامر وحده. [وقرا الباقون: سل ٠‏ وقرئ: الويخرج له 
کتاباه اي «یخرج طائرهُ الذي هو عمله كتاباً بلقاء] . 


(۱) ما بين العکوفتین ورد عند الطرسي في التبيان ۱/ ۰40۷ 
(1) ما بين العکرفتین ورد عند الطوسي في التبيان 100/۱ و10۷ 


۳۳۰ سورة بني إسرائيل 
وقد تضمّنت الآيات البیان عمّا يوجبه إلزام کل ٍنسان طاثره"؟ في عنقه » 
من طلب طاثر"" البركة دون طائر”" الشؤم”» وما توجبه قراء"* صحیفته من 
ما ها بالحسنات دون السیثات؛ وما یوجبه الاهتداء للنفس والضلال علیها من 
الاحتياط لحاء وما يُوجبَهُ امتناغ حمل غيره عنه من التخفیف عن نفسه؛ وما 
توجبه إزالة علته [بالرسول إليه]" ۰ من التحذر من العذاب لمخالفة الجواب. 
1 - القول في قوله جل وعز: « ودرا أن َلك قریة متا مرف 
قَفَسَهُوا فیا فَحَقّ علا القزل كَدَمَرْتَهَا تذیما © وگ آفلکنا يت 
رون یر بَعَدٍ وح وك ريك بدئوب عادو حرا بَصِيرًا @ من کان 
مرا کو مرگ 


رید لاله عَجَلَا له فبهَا ما ماه یم بريد فر جَعَلْنَا له جَهُمٌ 
يلها مَذْمُومًا مدْحُورًا © 4 

يقال: ما معنى: $ وا رت أن ملك قَْيَةٌ مرا رفا 4؟ 

الجواب: فيه قولان: الأول: وإذا أردنا الحكم بإهلاك قريةء أمرنا مترفيها 
على لسان رسول بالطاعة. ويدل عليه «فحى عليها القرل» أي الذي آراده 
بإهلاكهم» ومثله: إذا آراد الحاكم الفصل بين الخصوم أمر بتقديمهم إليه. اي آراد 
الحكم بالفصل. 

الثاني: إذا اردنا هلاك قرية» كقوله جل وعز: ۶ چذارا بريد أن 
ین ۱6 ومثله: إذا اراد الریض أن يموت اشتدت آمراضه وإذا آراد التاجر 
أن يفتقر أتته الوضائع من كل جهة. 





(۱) في الأصل طايره. 
(۲) في الأصل طاير. (۳) في الأصل طاير. 


() في الأصل الشوم. (0) في الأصل قرآه. 

() عبارة «بالرسول إليه؛ مصحّحة في الأصل. 

(۷) بداية الآية: $ قَوَجَدَا فيا جِدَارًا يُرِيدُ أن يَنقَض فا 4 سورة الكهفء 
الآية: ۷۷. 


سورة بني اسرائیل ۳۳۱ 

ویقال: لِم جاز تقدیم الحكم بالإهلاك و/ مجز تقديم الارادة للاملاك 
باوقات؟ 

الجواب: لما في تقدیم الحكم من الاعتبار بالملائكة الذين یفهمون معنی 
الخبرء إذا جاء المخبر على ما تقدم به الخبرء ولیس كذلك الإرادة. 

ويقال: لِم خص الترفون بذكر الأمر؟ 

الجواب: لأنهم الرؤوساء الذين مَنْ عداهم تبغ مم» كما أمر فرعون 
وكان مَنْ عداه من القبط تبعا له. 

ويُقال: لِم قيل «ففسقوا» ول يقل فكفروا؟ 

الجواب: لأن المعنى فتمرّدوا في كفرهم» إذ الفسوق في الكفر الخروج إلى 
آفحشه. فكأنه فسق بالخروج عن الأمر إلى الكفر. 

ویقال: ما معنی: مرا مُترقِيا سرا فا ۹4 

الجواب: آمرناهم بالطاعة ففسقواه عن ابن عباس» وسعيد بن جبيرء 
وهي قراءة السبعة. ومثله: أمرتك فعصيتني» » وقد قرىء: أمّرنا تشديد اليم من 
التأمير بمعنى التسلیط رى ": (آمرنا) مدود بمعنى «أكثرنا مترفيها»» وإنما 
قيل في الكثرة: آمر القوم لأنهم يحتاجون إلى أمير یأمرهم وينهاهم» فقد آمروا 
لذلك. قال لبيد: 

إن يُغبطوا يهبطوا وان آمروا يوماً يصيروا للقتل والفند“ 

ويقال: كم القرن؟ 

الجواب: مائة وعشرون سنة. وقيل: مائة سنة؛ والأول عن عبد الله بن 
أبي أوفى. والثاني: عن محمد بن القاسم المازني. 

وقيل: القرن أربعون سنة. 

[ویقال: لِمّ دخلت الباء في « وكفىٰ يريك 4؟ 

الجواب: قيل: دخلت للمدح» كما تدخل في «ناهيك به رجلاّه وهجادٌ 





(1) في الأصل (ثُري). 
(1) تفسير الطبري ۰۱۱/۱۵ والشوكاني (فتح القدير) ۳/ ۲۰۷. 


تفت سورة بني إسرائيل 
بثوبك ثوباً» و«طاب بطعامك طعاماً؛ و«أكرمْ به رجلاهه وهي في کل هذا في 
موضع رفع كما قال الشاعر: 

ويخبرتي عن غائب المرء هديه كفى الهدى عما غيب المرء برا“ 

فرفع لما أسقط الباء] . 

وقد تضمّت الآيات البيان عما يوجبه حکم الله جل وعرّ بإهلاك قرية 
من آمر أهلهاء على لسان رسول بالطاعة؛ مُظاهرة عليهم بالحجّة من جهة العقل 
والسمع؛ حتی إذا فستوا حق القول علیهم بالاملاك بعذاب الاستتصال» سنّة 
الله في القرون بعد نوح» کعاد وئمود وقوم لوط. 

[۷] - القول في قوله جل وعزّ: $ وَمَنْ اراد آلآحرَةَ وَسَهْ ا سّعْيَهًا 
N‏ 1 


ملع 


ما كان عَطَآءُ بلق تَحَطُورًا © آنظر كيف فَضْلنا بعصم 





يقال ما الإرادة؟ 

الجواب: خاصة للفعل دون ضدّه [....]" في والحسن والقبح» وذلك أن 
كل مُرادٍ فلا يخلو من أن يكون إمّا للقادر عليه أن يفعله؛ أو مما ليس له أن 
يفعله» والإرادة لا تخلو من أن تكون ما تزجر عنه الحكمة أو تدعو إليه. 

ويُقال: ما الإرادة التي تعلق الأفعال بالمعاني؟ 

الجواب: هي إرادة كذا لكذا من أجل كذاء نحو إرادة عقاب الكافر من 
أجل كفره السالف الذي يستحق به هذا العقاب في هذا الوقت من هذا 
المعاقب؛ ولو اراد فعلاً لم يُعلقه بمعنى يبري مجرى العبث كإرادته أن يُحرك او 
يسكن فقطء ولو اراد شيئاً لشهوته أو لحاجته مع زاجر الحكمة عنه لق 
وكذلك لو أراده مع زاجر الحكمة عنه. 


(۱) تفسير الطبري ۰1۲/۱۵ ومجمع البيان ۲/ ۰4۰۷ 
(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 408/5 حتی ص ۰81۲ مع إضافات 
عديدة. 


(۳) في الأصل غير مقروءة. 


سورة بني إسرائيل ۳۳۳ 

ويقال: إذا كانت الإرادة هي التى تعلق الفعل بالمعاني» فما الذي علق 
[الوجود]" بعد قدوم زيد أو قبله أو معه بالقدوم؟ 

الجواب: التعليق في هذا على ثلاثة أوجه: تعليق من الواصف بالإرادة» 
وتعليق من القادر فيما بقي بالارادة ايضاً وتعليق فيما لا يبقى رجع [...]”" 
الشيء في نفسه لأنه لم يكن يمكن أن يكون على [....)" كاختصاص العرض 
بمحله وكل تعليق فإنه يكن أن يكون بالإرادة في الصفة. فالتعليق وان كان على 
وجهين: منه ما يرجع إلى الإرادة؛ ومنه ما برجم إلى ذات الشيء في الحقيقة» فان 
هذا الثاني" يمكن أن برد إلى الصفة بالإرادة في التقدير وغيره. 

ویقال: ما معنى إرادة الآخرة؟ 

الجواب: اراد خير الا خرة أو ثواب الآخرة» ونفس الآخرة يمكن أن ترا 
لأنها الكرّة الآخرة وهي أفعال الله تعالى للنشاة الثانية» ولکن المعنى ما ذكرنا 
لأنه ترغيب في ثواب الآخرة وخير الآخرة لا في وقوع الآخرة من غير فائدة. 

ويُقال: ما معنی: ‏ كان مهم مورا ۹4 

الجواب: [قال قتادة: شکر الله حسناتهم. وتجاوز عن سيّئاتهم. وهذا 
بمعنى احلها محل ما يشكر عليه في حسن الجزاء» كما قال جل وعز: « من دا 
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نوی برض له فا حَسَنًا4]. 





TIN DOL! 
ویقال: ما معنى: « كلا نيد هتولاء وَهتَۇڵلاًءِ 4؟‎ 
الجواب: آنه يُعطي الب والفاجرء والزمن والكافر في الدنياء والآخرة‎ 
للمتقين خاصة وما کان عَطَآءُ زنلک خَحظُورًا 4 اي ممنوعاً.‎ 
وقد تضمّنت الآيات البيان عم يوجبه خير الآخرة مع العمل لها مع حمد‎ 


() في الأصل غير واضحةء هكذا قرأتها. 

(۲) في الأصل غير مقروءة. 

(۲) في الأصل غير مقروءة. 

(4) في الأصل الاني. 

(0) سورة البقرةء الآية: ۰۲4۵ وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /١‏ 4۱۳. 


۳۳ سورة بني إسرائيل 
السعي: واسباغ العطاء والتفضیل فيه بحسب ما یستحق من الجزاء» مع اشتراك 
المؤمن والکافر في نعمة الدنیا. 

1 - القول في قوله جل وعز: ( لا تغل مَعَ آله إلا ءاخر فتَقَعُدَ 
5 03 2 د كك 22°[ < مام کی اهم مع 
مَذْمُومًا دول © * وَقَضَئ رمک ألا تعبذرا لا یاه زبالولدین اخستا 
ما يبعي عِندَكَ كبر أَحَدُهُمَآ از کلاهمَا لا َمل ما آب ولا 
مالم ا و رد ار بر اور اش گنه 
تما وَقل لَهُمًا قلا کریما و وَآخْفِض لهمّا جاح الذلٍ من 
لوخم ول رب رما گما رای نیا @ » 

یقال: من الخاطب بل َجْعَلَ مَعْ له لها ءاحر4؟ 

الجواب: يحتمل وجهین: الأوّل: خطاب للني صلی الله عليه وآل 
والعنی عامٌ لجميع المكلفين على نحو: «يا أيها اي إذا طلقتم النساء»۱. 

الثاني: خطاب للانسان, كانه قيل: لا تجعل ايها الإنسان مع الله اما آخر 

ويُقال: هل يجوز أن يُنهى الإنسان عمًا لا داعي إليه؟ 

الجواب: نعم إذا كان مما يجوز أن يدعو إليه داعي شهرة أو شبهة مع 
زاجر الحكمةء فعبادة غير الله يجوز أن يدعو إليه داعي الشهرة والشبهة» فهي 
على ما يصح ويجوز من داعي الشبهة أو تقليد رؤوساء الضلال. 

ويُقال: لِم كان جواب النفي بالفاء على تقدير الإيجاب وبغير الفاء على 
تقدير النهي؟ 

الجواب: لأن الفاء إنما تتصبٌ على معنى الصرف عن العطف. فلذلك 
وجب أن يخرج عن معنى النفي لتحقق الصرف. وليس كذلك جواب النهي 
بغير فاء لأنه كجواب الشرط النفي» ولذلك لا يجوز «لا تدنْ من الأسد يأكلّك؛ 
ويجوز الا تدنْ من الأسد ». 

ويُقال: لِمّ جاز وَقَطَئ ريك ألا توا لا له 4 بمعنى: أمر؟ 

الجواب: لأن اصل القضاء فصل المعنى على إحكامء ويكون قضى بمعنى 





(۱) سورة الطلاق» الآية: ۰۱ 


سورة بني إسرائيل ۳۳۰ 
«خلق» كقوله جل وعز: « فقضهُن سَبَعَ مسق یمن 4" أي خلقهن» 
ويكون بمعنى: أخبرء نحو: $ وَقَضَينآ إن ب یل فى الكتب لَمُفْسِدُنَ فى 
آلازض مرت 4 اي آخبرناهم» وقضى هنا بمعنى: أمرء عن ابن عباس» 
والحسنء وقتادة» وابن زيد. 

ويُقال: ما العامل أي الباء من « وَبِالْوَلَِيْنِ إِحْسَدًا 4؟ 

الجواب: قیل: قضى» وقيل: «واوصی» على جهة الحذف والمعنى 
متقارب» والعرب تقول: آمر به خيراء وأوصى به خيراء قال الشاعر: 

عجبت من دهماء إذا تشكونا ومن أبي دهماء إذ يوصينا 
خيرا بها کاننا جافون“ 

فأعمل «یوصینا» في «الخير» كما أعمل في الإحسان. 

ويقال: ما معنى ( أَفيّ4؟ 

الجواب: تدل على الضجر خرجت رج الأصوات اک والعرب 
تقول: أفه ولق فقيل: الأْف وسخ الأظفار. واف کل ما رفعت بيدك من 
حقير من الأرض» وقيل: معنى أف: النتن» وقيل: ابرم 

ويُقال: كم قراءة في ( أفنٍِ4؟ 

الجواب: ثلاث قراءات: بكسر الفاء من غير تنوين» ابن عمروء وحزق 
والكسائي؛ وعاصم في رواية أبي بكر. 

والثاني: أف بفتح الفاء من غير تتوین» ابن کثیر» وابن عامر. 

والثالث: أف بكسر الفاء والتتوين» نافع» وعاصم في رواية حفص. 

ویقال: كم لغة للعرب نی أب 4؟ 

الجواب: ست لغات"*: الحركات الثلاث بتنوین وغبر تنوین» وأمًا الکسر 








(۷) سورة فصلت. الآية: ۱۲. (۲) سورة الاسراء» الآية: 4. 

(؟) تفسير الطبري ۰44/۱۵ 

) ورد سبع لغات عند الطوسي في التبيان 400/۷ وهذا دلالة على التمایز ما بين 
الطرسي والرماني. 


اقا سورة بني إسرائيل 
فعلی اصل الحركة لالتتاء الساكنين» والفتح طلباً للخفّة في الضاعف والضمٌ 
تشبيهاً «بقبلٌ» ودبعد» لأنه يوقف عليه من غير وصل بغيره في المعنى» ویجوز 
الضم للاتباع» والتنوين على التنكير ر وترك التنوين على التعریف» والأجود 
اف لأنه الأصل في التقاء الساکنین, وترك التنوین أاخف من غير اخلال. 





ويُقال: ما الانتهار؟ 
الجواب: الزجر بإغلاظ له وصیاح» يقال: نهره ينهره نهراء وانتهره انتهارا 
إذا أغلظ له. 


ویقال: مَنْ قرأ «يبلغان عندك» على التثنية. 

الجواب: حمزةء والكسائي. وفرا الباقون ۱ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما یوجبه قبح اتخاذ إله مع الله من النهي عنه 
والزجر بالذم والخذلان. ولان لا حيلة مع الأمر بإخلاص العبادة لله جل وعزّ 
والشكر للمحسن على" إحسانه من الوالدين» وعنهما" بما وجب من حقهما 
بالتعرّض لِمّا لولاه لم يكن الولد مع ما" في ذلك من التزام مؤونة”" الولد هما 
بغذائهما”” له وتربيتهما. 

۳ ۳ و اث وم رفع 

7 - القول في قوله جل وعز: « ریغ يما فى تفویکر إن 
تَكُونُوا صَلِحِينَ قَاِنء کان لاو بر e‏ 
وآلیشکین وب الیل ولا بر تَبذ تبذیرا © إن الْمُبَدْرِينَ انوا رو 
الط وكان سین ريه - كَفُورًا © 4 

یقال: ما الأعلم؟ 

الجواب: الأكثر معلوماء وقد يكون الأعلم الأثبت فیما به يعلمه فيجيء 








(1) في الأصل (علي). 
(۲) في الأصل غير مقروءة. 
(۳) في الأصل (معما). 
(4) في الأصول (موونة). 
(6) في الأصل (بعذايهما). 


سورة بنى إسرائيل rv‏ 
من هذا أن الله جل وعرّ أعلم بان الجسم حادثٌ من الإنسان العا به. 

ويقال: هل کل شيء فإنه يمكن أن يُعلم من وجوه كثيرة؟ 

الجواب: نعم» وذلك أن للوجوه معاني بالصّفات التي هي على الفرد أو 
الجملة. والشيء لا يخلو أن يستحق تلك الصفة أو لا يستحقهاء فإذا علمت أنه 
يستحقها فقد علمته من خلاف ذلك الوجه» وكذلك لا يخلو من أن ينفصل من 
كذا في معنى كذا أو لا ينفصلء وكذلك لا يخلو من أن يكون له حقيقة تصح أو 
لا حقيقة له وكذلك لا يخلو من أن يصح له معنى الحكم بكذا أو لا يصحء ولا 
يخلو من أن يكون عليه دليل أو لا دليل عليه ولا يخلو من أن يكون واجبا أو 
جائزا او اولي وليس کذلك. فمفتاح العلم به القسمة ثم التمييز فيما يستحقه 
موی رو عل اس تاي وغل ام الت هزه 

ويقال: ما الصلاح؟ 

الجواب: استقامة الفعل على ما يدعو إليه العقل ببدیهته أو دلیل یرجم 
إليه» فهذا الصلاح الذي یکون به صاحبه صالحا أو مصلحاء فالصلاح الذي 
يفعله الله جل وعرّ ما يدعو به عقل العاقل. 

ويُقال: ما دعاء الخلق إلى الصلاح؟ 

الجواب: إيجاب الحمد عليه أو النفع به» مع سقوط الذم من غير جمد 
وهو دعاء بالحمد أو الأذن فقط. 

ویقال: ما الأوّاب؟ 

الجواب: التوؤاب» وهو الذي يتوب مرّة بعد مرّق عن سعيد بن المسيّب 
كلما آذنب بادر بالتوبة» وعن سعيد بن جبير: الرّاجع عن ذنبه بالتوبة منه0©. 
وأصله الرجوع من قوهم: آبّ یژوب أوبا إذا رجع من سفره. وقال عبيد بن 
الأبرص: 





وکل ذي غيبةٍ یزوب وغائب الوت لا يؤوب”" 


۰1۱۸/۲ وينسبه الطوسي إلى (تجاهد)» التبيان‎ )١( 
.44 /۱۵ ديوانه ص ۰۲۱ وتفسير الطبري‎ )۲( 


A‏ سورة بني إسرائيل 





ویقال: منْ ذو القربی الأمور بإتيانه حقه؟ 
الجواب: [قيل: قرابة الانسان» عن ابن عباس؛ والحسن» وقيل: قرابة 
رسول الله صلی الله عليه وآله فيما يُروى عن علي بن الحسين صلوات الله 
عليهماء وقال بعض اهل العلم: التاویل هو الأول لأنه متصل ببر الوالدين. 
ويُقال: ما التبذیر؟ 
الجواب: التفریق بالاسراف» وقال عبد الله: التبذیر إنفاق الال في غير 
حقه» وكذلك عن ابن عباس» وقتادة. وقال مجاهد: لو أنفق مدا في باطل كان 
تبذيراً. ١‏ 
ویقال: ما معن ون سین 4؟ 
الجواب: فيه قولان: 
الأول: آنه أخوهم باتباعه إيَاهم وجريانه على سننهم. 
الثاني: آنه يرن بالشيطان في النار] . 
وقد تضمنت الآيات البيان عمّا يُوجبه إضمار الصلاح والعمل به من 
الغفران لصاحبه. وما يُوجبه التبذير والإسراف في الإنفاق من مؤاخاة الشيطان 
بالموافقة فيما دعا إليه من الغواية. 
1 - القول في قوله جل وعز: وا تفر 
ريك تزجوها ققُل هم قول ًا © ولا حل ید مول إل عمك 
مد Î‏ 


ولا تبشظها گل ألبشط نفد موم تخشور @ إن رَبك یبط لوز 





لِمَن يَشَاءُ وید يَقَدِ رز ر ان كان ادو خب ب بصِيرًا @ > 

يقال: ما الإعراض؟ 

الجواب: [صرف الوجه عن الشي» وقد يكون عن قلى”" ۰ وقد يكون 
للاشتغال با هو أولى؛ وقد يكون لإذلال الجاهل مع صرف الوجوه عنه كما 


(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 40۸/۷ باستناء: وقال بعض آهل 
العلم: التأويل هو الأول لأنه متصل بر الوالدین. 
() وردة (القلى) عند الطوسي في التبيان ۰8۷۰/۷ 


سورة بني إسرائيل ۳۳۹ 
قال الله جل وعز «وأغرض عن نولي . 

ویقال: ما الابتغاء؟ 

الجواب: الطلب» وهو وقوع الفعل لوجود مفقود. 

ويُقال: عليك الطلبُ وعلي المرب وهو على وجهين: طلب الفاعل من 
غیره» وطلب من نفسه. 

ویقال: ما الرّجاء؟ 

الجواب: تعليقٌ .النفس بطلب الخير عن يجوز من ومَنْ يقدر على کل 
خيرء وصرف كل شر فهو أحق أن يُرجى؛ ولذلك قال امیر المؤمنين صلوات 
الله عليه الا لا برجُون أحدكم الا ره ولا خافن الا ذنبه». 

ويُقال: ما التيسير؟ 

الجواب: التسهيل؛ وهو المعونة التي تسقط عن الفعل الكلفةء وهي الشقة 
واليسر خلاف العُسرء وقد يكون التيسير بالقول بتسهيل عمله لقلته. وقد يكون 
بمنزلة المعونة على عمله] ۱ 

ویقال: على مَنْ يعود الضمير في < تِن عم 4؟ 

الجواب [على الذين أمر بإعطائهم حقوقهم من نقدّم ذكره. لأنه قد 
یعرض عند عوز ما طلب ليبتفي الفضل من الله والشعة الى عکنه بها البذل. 

ويُقال: ما معنی: ۶ أبْيَغَآءَ تقو ين ريك جوا َمل فقو 
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ميسورا 4؟ 

الجواب: ابتغاء رزق من ربّكء فقل لهم قولاً ليناً سهلاً برزق الله عن 
جماعة اهل العلم: الحسنء وجاهد وإبراهيم؛ وغيرهم. وقال ابن زيد: #تعرض 
عنهم» إذا + خشي أن بتقووا بالعطية على معاصي الل فيكون تتبع رحمة من الله 
بالتوبة] ۳ 





(۱) سورة الأعراف الآية: ۰۱۹۹ 
(۲) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان 8۷۱/۱ 
(۳) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان 1۷۰/۱ مع اختلاف یسیر. 


Pt‏ سورة بني إسرائيل 

ويُقال: ما أصل الحسور؟ 

الجواب: [الکشف. من قوهم: حسر عن ذراعه يمسر حسراء إذا كشف 
عنه» والحسرة الغم لانحسار ما فات. ودابة حسير إذا كلت لشادّة السير؛ لا مسار 
قوتها بالكلال وكذلك 3 یب إِلَيِكَ البَصَرٌ خایئا وهو حير ¢ ۳ 
فا محسور المنقطع به لذهاب ما في يديه. 

ويُقال: ما معنى: # ان رَبَكَ یتسم لزق لمن یِشا؛ ویقدز ): 
بحسب مصالح العباد. كما قال جل وعزّ 
ری آلازض 4". 





الجواب: يوسم في الرزق ويخ 
« وَلوْسط الله لزق لِعِبَادِوء 
ویقال: ما ا محسور؟ 
الجراب: النقطم به لذهاب ما یقوی به وهو انحساره عنه. وقال امذلي: 
إن العسير بها داء خامرها فشطرها نظر العينين محسور]”" 
وقد تضمّت الآيات البيان عما يوجبّه الإعراض عن القوم الذين 
يسألون'' الابتغاء من الله الرزق من القول السهل الجميل الوعد. وما يوجبه 
العذاب من النهي عن غل اليد بالبخل؛ وإطلاقها باسراف البسط وما يوجبه 
ل د اي e‏ 









)١(‏ سررة الملك. الا 

() سررة الشوری: الآية: 

(۳) الشاعر هر قيس بن خريند الفذلي. الكامل ۰۱۰۹ ۰4۱۰ راللسان والتاج (حسن) 
(شطر). ومجاز نقران ۱/ ۳۷۵. رياب المعكرفتين ورد عند الطرسي في التبيان 1۷۰/۱ 
وا۷٤‏ مع اختلاف يسير. 

(4) ي الأصل (ینلون). 

(0) في الأصل غير مفروءة. 





سورة بني اسرائیل ۳۱ 
تنل مَظلُومًا فد فلا بو سلطا فلا ترف فى اقلا 
گان مَصُورًا @ » 

يقال: هل الزنا قبيح في العقل؟ 

الجواب: نعم» لما فيه من إبطال حقّ [الولد على الوالد] ”مع العار بسوء 
الاختيار [....]'' بأنه من فعل السفهاء كزي الختین الذين يتشبّهون فيه بالنساء 
ففاعله ظالم لنفسه بالتعرض هذه الأمور. 

ويُقال: ما الزنا؟ 

الجواب: وطء المرأة من غير عقد تدعو إليه احکم من جهة ملك 
اليمين» أو رُوْجِيّة بيقين» أو شبهة. 





وبقال: لم فيل $ ولا تفا تفن اى عم لَه إلا بلح 4 
وما حرم الله ليس بحق؟ 

الجواب: إنه قد يصير حقاً بعد أن لم يكن حقاً بان يقتل فيجب القود أو 
يزني وهو محصنء أو يرتد عن الإسلام. 

ويقال: ما معنى « فلا یف ف الْقَتَلٍ 4؟ 

الجواب: لا يقتل بوليه غير قاتله. وذلك أن العرب كانت تتعدى إلى غير 
القاتل من الحميم والقريب» فلما جعل الله سلطانا نهاه أن يتعدى. 

ويُقال: ما موضع « َو 4. 

الجواب: يحتمل النصب ب«قضى آلا تعبدوا إلا إياه..» ولان لا تقتلوا» 


)١(‏ في الأصل [حق الوالد على الولد]. ولكنها وردت عند الطوسي في التبيان كما هو في 
المقن» مع عدم الإشارة إلى الرّماني» قال الطوسي: «وني الناس من قال: الزنا قبيح بالعقل 
لا في ذلك من ابطال حق الولد على الوالد وفساد الأنساب» جا/ .٤۷٤‏ 

() في الأصل غير مقروءة. وعلّها «فساد الأنساب»؛ لأنها وردت عند الطوسي في التبيان 
EVE‏ 
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أو يحتمل الجزم في النهي. 

ویقال: ما الإملاق؟ 

الجواب: الفقر» عن ابن عباس» وقتادة» ومجاهد. وذلك لأنهم كانوا 
یندون البنات بدفنهم'" أحياء فنهاهم الله تعالى عن ذلك. 

ویقال: ما الفرق”" بين اخط۰ والخطاء؟ 

الجواب: إن الخطا لا يكون إلا بتعمد [الأمالي] ”© خلاف الصواب. 
والخطأ قد يكون من غير تعمد. والخطء: الإثم. 

ويُقال: ما السلطان الذي جيل للولي؟ 

الجواب: القود أو العفو والدية» عن ابن عباس» والضحاك وقال قتادة: 
القود. 

ويُقال: عَلام تعود الحاء في $ ندر كان مَنصُورًا 4؟ 

الجواب: على الولي؛ وقيل: على القتول» عن مجاهد. والأول آظه 
ونصره بحكم الله تعالى بذلك. وقيل: نصره أمر الني صلی الله عليه وآله 
والمؤمنين أن يُعينوه. وقيل: الولي هو الوارث من الرجال. 

ويُقال: ما اصل الخطء؟ 

الجواب: ترك الصواب الا أنه في هذا تعمد» وقد يكون في الخطأ بعمدر 
وغير عمد. وقال الشاعر: 

والناس يلحون الأمير إذا هم خطنوا الصواب ولا يلام امرش“ 
خطي يخطأ خطأ. وقال: 
الخطا فاحشة وال نافلة كعجوةٍ غرسه في الأرض توبير © 


(۱) والصحيح بدفنهن. 

(۲) في الأصل بياض» وهكذا قرأتها. 

(۳) في الأصل غير مقروءة. 

() في الأصل غير واضحة هكذا قرأتها. 

(0) قائله عبيد بن الأبرص. ديوانه ص9۸ وروايته (إذا غری خطب). 

(0) تفسير الطبري ۰ وایشا الطوسي في التبيان ٤۷۳/١‏ ورد (فاضلة) بدلاً من 
(نافلة)» و(غرست) بدلاً من (غرسه). 
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ا کک 


وقال: دعيني إنما خطاي وصوابي علي وإنما انفقت مال. 

ويقال: كم قراءة في $ يِخطُكًا 4؟ 

الجواب: ثلاث قراءات: [ابن کثی خيطا مكسورة الخاء ممدودة مهموزة. 
وقرأ ابن عامر: خطا بفتح الخاء والهمز من غير مد. وقرأ الباقون خطا مكسورة 
الخاء ساكنة الطاء بهمزة مقصورة] ". 

ویقال: من قرا: « فلا شرف فى لت 4 بالتاه جزماً؟ ۲ 

الجواب: ابن عامر وحمزة. والكساني» وقرا الباقون بالیاء جزما. وقیل: 
الولي خطاب للنبي صلی الله عليه وآله. وقیل: خطابٌ لولي القتول کأنه قیل: 
فلا تسرف ايها الولي. 

وقد تضمنت الآيات البيان عم يوجبه ظّلم الولد بالقتل خشية الفقر من النهي 
عنه» مع تضمّن الرزق الذي يعم الصغير والكبير بحسب ما تقتضيه حكمة التدبير» ومما 
يوجبه فحش الزنا من النهي عنه [....]"" سبيله» وما يوجبه الظلم بقتل النفس بغير حق» 
ومن النهي عنه؛ وَجَعل السلطان للولي مع تضمن النصرة له. 

7 - القول في قوله جل وعز: ( ولا قرو مال تب الى هن 
د کی ری ری 10 6 م . - 5 - 2 
خسن خی یبلغ اشده. واوا بالفهد إن آلعهد كارت متئرل © 
ثرا کل لذا کم وزئوا بالعتطاس الْمُسْتَقم' داك حي وحن 
اویل @ ولا تفث ما لیس لت پو علط ان لمع وَالْبَصَرٌَوَنْقُوَاد کل 
کی ماش مه و مه 
تب گان عَنَهُ مَسئُولاً @) 

یقال: ما العهذ؟ 

الجواب: العقد الذي يقدّم التوثيق من الأمر» وَمتی عقد عَاقَدٌ على ما لا 
يجوزء فعليه نقض ذلك العقد الفاسد والتبرّي منه. وإنما يجب الوفاء بالعقد 
الذي يُحسّن. وقيل: أوفوا بالعهد في الوصية بال اليتيم وغيرها. 





(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 8۷۲/۷ مع اختلاف يسيرء ويضيف 
الطوسي نقد موجه من أبي علي الفارسي على قراءة ابن نی 
(۲) في الأصل غير مقروءة» ويمكن أن تكون (والذمٌ بسلوك). 
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0 5 3 5 

وقيل: كل ما أمر الله به ونهى عنه فهو من العهد ٠‏ 

ويُقال: ما التي هي أحسن في مال اليتيم؟ر 

الجواب: حفظه عليه وتثميره با لا يشك أنه أصلح له وإنما خص اليتيم 
بهذا الذكر لأنه إلى ذلك أحوج والطمع في مثله أكثر. 

ويُقال: هل يكون الشيء واجبا بایجاب موجب؟ ۲ 

الجواب: نعم إنجاز الوعد والوفاء بالعهد وإتمام النذرء لانه قد كان له آن 
يفعل ذلك الأم وآن لا يفعله فإذا عقد على نفسه أن يفعله فقد أوجبه علیها. 

ويقال: ما معنی: ‏ له كارت مَسْكُولاً 4؟ 

الجواب: [مسؤول عنه للجزاء» فحذف (عنه) لأنه مفهوم فيما يقتضيه 
الصفة. وَوّجه آخر: كان العهد يأل فيقال: لِمّ نقضت؟ كما ال الزودة باي 
ذنب قتلت] . 

ویقال: ما القسطاس؟ 

الجواب: قیل: الیزان صْر أو كبّرء عن الزجاج» وغیره. وقیل: القبّان. 
عن الحسن. وقیل: العدل بالرومیّةه عن مجاهد. وفیه لغتان: ضم القاف وکسرها 
كقوهم: القرطاس والقرطاس. 

ویقال: ما التأویل؟ 

الجواب: التفسير الذي يرجم إليه المعنى [1ال] ۳ يُؤول أولاً إذا رجي 
وقال قتادة: «واحسن تأویلا» أحسن ثوابا في العاقبة. 

ويقال: ما معنی: « ولا تَقَفُ ما لیس لَكَ بي لد" 4؟. 

الجواب: لا تقل سمعت ول أسمعء ولا رأيت ول تر» ولا علمت و 
۳ ما( 2 78 
تعلم» عن فتادة"*. واصله «القفو؟ اتباع الأثرء ومنه القيافة» وكانه يتبع قفا 
المتقذم» وقال الشاعر: 





(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 1۷7/۲ و4۷۷. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ۲/ 4۷۷. 

(۳) هکذا جاءت في الأصلء راظنها (الذي). 

(4) ورد عند الطوسي هكذا: ومعناه لا تقل: سمعت» ولم تسمع؛ ولا رایت ولا 5 
ول تر» ول تعلم في قول قتادة. التبيان ۲/ .٤۷۷‏ 
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ا ا اعد 
ذم المنازل بعد منزلة الى والعيش بعد أولئك”" الأقوام 

كل أولئك كان عنه مسؤولاًء اي عمًا يفعله بهذه الجوارح من الاستمتاع”© 
لما لا يحل والاتصال با لا جوز والإرادة لا يقبح. 

ویقال: ما بلوغ الأشّد؟ 

الجواب: قیل: ثماني عشرة سنة؛ وقیل: الاحتلام مع سلامة العقل وإيناس 
الرشد. 

ویقال: مَنْ قرأ (بالقسطاس4 بکسر القاف؟ 

الجواب: حمزة» والكسائي» وعاصم في رواية حفص وقرأ الباقون بضم 
القاف. 

وقد تضمّنت الآيات البيان عمًا يوجبه حال اليتيم من النهي عن ماله الا جا 
عاد بصلاح شانه» مع الوفاء بالعهد وفي نکیل والوزن لما في ذلك من حُسن العاقبة 
وعظيم النائدة» ومع لزوم فروض في السمع والبصر والفؤاد الب نها باختوق. 

[۳] - القول في قوله جل وعز: ولا کش فى الأزض مرا آن 
رق ق الأ ولن تب ال ول و کل ديك گان سيم ند یلق 
زرا ج کر ات 0 یل تبلق ین اة ولا نجل مَعَ له 
إا ءاخر فتلق فى جَهم مَلُومامَدَحُورًا @ 4 

يقال: وما وجه النهي عن الشي في الأرض مرحا؟ 

الجواب: ی و REA‏ 
الحكمة منكرٌ قبيح؛ وهو من فعل السفهاء الذين لا پُراعون في أفعالهم الا 
a‏ و ی ا 


)١(‏ ني الأصل (أوليك). 
0( الأصح «الاستماع». ورد عند الطرسي في التبيان 1۷۸/۱ هكذا: 
ذم التازل بعد منزله ری والعيش بعد اولئك الأیام 
وايضاً راجم تفسير الطبري ۰ وتفسير الشوكاني (الفتح القدير) ۰۲۱۹/۳ وروح 
الماني 16/ 0/4 
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طُولاً ۹4 

الجواب: إنك ۸ تبلغ مما تريد كبير مبلغ» كما لا يمكنك أن تبلغ هذا فما 
وجه المثابرة على ما هذه سبيله مع زجر الحكمة عنه. 

ويقال: ما اصل الخرق؟ 20 

الجواب: القطع؛ خرّق الثوب تخريقا إذا قطعه. ورجل حرق أي يقطع 
الأمور التي لا ينبغي أن يقطعهاء والخرق: الفلاة لانقطاع أطرافها بتباعدها. 
وقال رؤبة: 

وقاتم الأعماق خاوي المخترق مشتبه الأعلام لماع الخفق“ 

قيل: خاوي القطع. 

ويُقال: ما المرح؟ 

الجواب: شدة الفرح. مرح مرح مرحاً وهو مج والقبح في العمل له 
فقط لا في ذلك من تضبيع واجب | لعق. وقیل: مرحاً خيلاء وکبراه عن قتادة. 

ویقال: مَنْ قرأ: : اسيثة» منوا غير مضاف؟ 

الجواب: ابن كثير» ونافع» وابن عمروء وقرا الباقون: سبية مضافاً. 
وقالوا: قد تقدّم ذكر حسن وسيىء من قوله: « © وق رل ال تَعْبدُوَا لَه 
یاه » وقال الأولون: إنما قصد ال منهي عنه. 

ويُقال: ما( ألِكمَةٍ 4 هنا؟ 

الجواب: الدلائل التي تؤ تؤدي إلى المعرفة بالحسن من القبيح والواجب عم 
لا يجب. وذلك كله مر في في القرآن» فهو الحكمة البالغة. وقیل: مدحوراً 
مطروداء عن ابن عباس» وقیل: المرح البطر والأشرء وقيل: التبختر في الشي 
والتكبر» وقيل: تجاوز الإنسان قدره مستخفاً بالواجب عليه» وقيل: إنك لن 
تخرق الأرض من تحت قدمك ولن تبغ اجبال طولاً بتطاولك وهو مث فرب 

له. وفي قوله جل وعز: ( کل ذلك کان سيم عند رَبك مَكَرُوهًا » دلالة 





)١(‏ الأصح «لن». 
(۲) ديوانه ص ۱۰۸. ورد (قائم) بدلا من (قاتم) عند الطوسي في التبيان ج كرولا 
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على بطلان مذهب الجبرة في الإرادة. 

وقد تضمّنت الآيات البيان عمًا يوجبه البطر في مشي الخيلاء ء فخراً 
وتكيرا أو استخفافاً بالحقوق الواجبة في الأمور اللازمت ثم لا يبلغ ذلك إلا 
لا من كبر وصغياً من کر مع القع قیمع كرامة اله جل ورف 
الجالء وحکمه بأنها سیثت, كالذي تقدم ذكره من السيئات. 

[4] - القول في قوله جل وعر: ل 
ين الیگ انا از لفون قلا عویما لد 
آنقرتان لیوا وم ریدم ا معا کم 
يَقُولُونَ إذا لوا رن ذى الرس یلا © 4 

يقال: ما هذه الألف في ( نکر 4 ربكم؟ 

الجواب: ألف إنكار على صيغة السؤال عن مذهب كاهن العوار لا 
جواب لصاحبه الا ما فيه اعظم الفضيحةء وفي ذلك تعليم سؤال المخالفين في 
الق. 

ويُقال: ما معنی < أَكَأَصَفَدكرْ کم بِالْبنَ 4 مع أن هم بنات؟ 

الجواب: أي اخلص لكم البنین دونه وجعل البنات مشتركة بینکم وبینه 
فاختصکم بالأجل وجعل لنفسه الأدون. 

ویقال: لم جاز أن يزيدهم تفوراً مع ما في ذلك من منبع اللطف؟ 


الجواب: ليس فيه منبع اللطف» ولکن إظهار الدلائل" مما لا يصح 
التكليف الا معه» ولو 1 تظهر الدلائل لازدادوا فساداً أعظم من هذا الفساد. 


وني إظهار الدلائل صلاح خاصاً لمن نظر فيها واحسن التدبر ها٠‏ 
ويُقال: لِمّ استحال إيجاد البنات على جهة ترغب العباد فيهم وحرف 





صَرَفا فى مدا 








)١(‏ وردت عند الطوسي هكذا: وني ذلك دلالة على بطلان مذهب المجبرة من أن الله تعالى 
يريد العاصي» لان هذه الآيةه صريحة بان السيء من الأفعال مكروه عند الله التبيان /٩‏ 
EVA‏ 

2 الدلايل في الأصل. (۳) والأصح بها. 


۳۹۸ 
الكراهة عن قلوبهم هن؟ 

الجواب: لأن ذلك يوجب التشبیه» كما يُوجبه لوصف نفسه بالتخشّن 
والزهد في الدنياء واحتمال الأذى» وترك الشتهی لتانیس العباد بهذه الأموره 
فهذا لا يجوز لِمّا فيه من التشبیه محال العباده إذ من هو بهذه الصفة لا یکون إلاّ. 

ويُقال: لِم جاز أن یزدادوا جا يؤنس من الدلائل نفورا؟ 

الجواب: لأنهم اعتقدوا أنها شبه وَحِيّلء فنفروا منها أش التفور هذا 
الاعتقاد الفاسد. ومنعهم ذلك من التدبر اء وإدراك منزلتها في عظم الفائدق 
وإجلال المنزلة. 

ويُقال: من اي وجه دل: ولد ضرفا فى نذا آلقزءان در 
على بطلان مذهب الجبرة في الارادة؟ 

الجواب: أنه آراد التصریف لیذکر الشرکون ما يردّهم إلى الق وما 
يزدادون الا نفورا عنه. وهذا ما علقت الارادة الفعل فيه للمعنى من التذكر 
ولولاها لم يتعلق. 

ویقال: ما معنی: ۳۳ د 8 با رل ذى اعرش یلا 4؟ 

الجواب: لابتغوا ما يقرّبهم إليه لعلوه علیهم وعظمه عندهم عن قتادة» 
والزجاج» وقيل: إذن لابتغوا سبيلاً إلى معاداته» كما قال تعالى: « لو ان فِييمَآ 
ءا إل أله َفَسَدَن 4" عن الحسن» وأبي علي» وتأويل قتادة أظهر. 

وقد تضمّنت الآيات البيان عما يوجبه إضافة البنات إلى الله جل وعرٌ من 
الإنكار على صاحبه وتفحيش قوله» مع تصريف القول بما يوجب الثقة وهم 
ییون" إلى الجهالة. 


7 - القول في قوله جل وعل: ( حول يَقُولُونَ لوا 
کی @ سح له الکو لسع لض ومن فون ان ين ی إلا 


سورة بني إسرائيل 





.۲۲ سورة الأنبياء الآية‎ )١( 
أي يؤبون.‎ )۲( 


سورة بني إسرائيل 
ولا َك لمران حلا بتك وب 


ترا @) 

يقال: هل كل صفة لله جل وعرّ نهي في أعلى مراتب الصفات؟ 

الجواب: نعم لأنه قادر لا يعجزه شي على جميع اجناس العاني» لا 
أحد اقدر منه. ولا مساو له في مقدوره عالم بكل شيء على التفصيل؛ لا يخفى 
عليه شی: ما کان أو يكون وما لا یکون» وما أن لو كان كيف كان یکون» لا 
يفعل الا الأصلح الذي ليس فوقه ما هو أصلح منه في شرف الفعل وما تدعو 
إليه الحكمة الغنى بنفسه عن كل شيء؛ سواه الذي هو موجود؛ لم يزل ولا 
يزال» وشي: لا كالأشياءء لا شبه له ولا نظي وهو القديم الأزل قبل كل 
شيء» والباقي بعد فناء كل شيء. 

ويقال: ما معنی: وان من شىء إلا يبح ّدو 4؟ 

الجواب: [إن كل شيء يسبح بحمده من جهة خلقته» أو معنى صفته إذ 
كل موجود سوى القديم جل وعرّ حادث» يدعو إلى تعظيمه لحاجته إلى صانع 
غير مصنوع» صنعه أو صنع من صنعه» فهو يدعو إلى تثبيت قديم غني بنفسه 
عن كل شيء سواه لا يجوز عليه ما يجوز على الذليل بدخوله تحت المقدورٍ وما 
عدا الحادثات يدل على تعظیمه» بمعنى صفته من معدوم لا يصح إلا به 
لدخوله تحت مقدوره أو مقدور مقدوره؛ وما يسبحه مّنْ يسبح بحمده من جهة 
معنى صفته في قوله» فهو على العموم في كل شيء] . 

ويقال: هل يجوز اعتقاد تعظيم الله جل وعرّ بصفاته في أعلى مراتب 
التعظيم؟ 








الجواب: نعم لأنه من حقوق نعمه الا أن مَنْ یف عن علم ذلك 
على التفصيل من العامة» كما يُضْعّف عن النظر في شبه الدين وحلهاء فعليه 
اعتقاد التعظيم في الجملة» كما عليه العبادة» لأنه من حقوق النعمة. 

ویقال: ما علو معنى الصفة في أعلى المراتب؟ 





)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 447/7 و٤۸٤‏ مع اختلاف يسير. 


۳۵۰ سورة بني إسرائيل 


الجواب: تعظیم الوصوف با لا شيء اعظم منه» ولا مساو له» وکذلك کصفة 
تاد لا احد آقدر منه» ولا مساو له في مقدوره وعالم لا احد اعلّم منه» ولا مساو له 
في معلرمه. 

ویقال: ما معنی: « ابا مورا 94 

ابمراب: [أي كان بينك وبینهم حجاباً عن أن يدركوا ما تأتي به من الحكمة في 
القرآن فیتفعوا به. وقيل: «مستوراً» عن أبصار الناس. وقيل: هو في موضع ساتر لهم 
عن إدراكه كما يقال: هو مشؤوم عليهم أو ميمون في موضع شائم ویامن, لأنه من 
شؤمهم ويمنهم. والأول أظهر. وقيل: وتعالى علوا كبيرا ولم يقل تعاليا لانه وقع مصدرٌ 
موقع مصدر نحو: ( وتبگل هتبلا 4 [المزمل: ۸] وذلك للإنذار بما فيه من معناه. 
وقيل: «جعلنا بينك» وبينهم «حجابا» نزل في قوم كانوا يؤذونه بالليل إذا تلا القرآن 
فحال الله جلّ وعرّ بينهم وبينه حتى لا يؤذوه؛ والتأويل الأول عن قتادة» والثاني عن 
أبي علي» والزجاج. وقال الحسن: وان من شيء الا يسبح بحمده؛ أي الأحياء. وقال 
غيره: كل شيء على العموم حتى صرير الباب» عن إبراهيم» وغيره من أهل العلم» 
وقال الحسن: منزلتهم فيما أعرضوا عنه منزلة مَنْ بينك وبينهم حجاب]. 

وقد تضمّنت الآيات البيان عما توجبه الحكمة من تدبير الله جل وعرّ من 
إثبات إله معه واتخاذ بنات له» مع ما يدعو إلى تسبيحه من كل شيء خلقته أو معنى 
صفته؛ با فيه من الدليل على تعظيم الله جل وعرّ وتنزيهه» ومع رفع القرآن على 
الالتباس بالجهال تعظيماًء حتى صاروا کانهم في حجاب. 

7 - القول في قوله جل وعرّ: ‏ وَجَعَلَا على فلوم ان أن 
يَفْقَهُوهُ وى اذام وفرا ولا كرت رل فى أَلْقرَءَانِ وخدهء وال 
برد تُُورًا @ خن ألم يما يعون بد لذ يعون للع 
جر لا بقل هرن إن تيون لا رج شحور ج أنظز گت 
صَرْبُوا لت آلامتال فضلوا فلا يَسْعَطِيعُونَ بل ©© 4 

يقال: هل للانسان أن ینظر طالباً لنقض على خالفه كيف تصرّفت 








(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 4۸4/۷. وأما الكلام من: (وقيل: تعالى علواً 
كبيراً و يقل تعالياً... حتى با فيه من معناه)» ورد عند الطوسي في ج 8۸۳/۲ 


سورة بني إسرائيل فنا 
الحال؟ 

الجواب: لاء وان تیقن أنه على حق في مذهبه» لأنه ليس له أن يلزمه ما 
لا يلزمه لينتقض بذلك باطله لأنه حينئظٍ يحاول نقضه با لا ينقضه. وهذا فاسدٌ 
لا شك فيه. 

2 ال يم د م اروز 

ويُقال: ما معنی: وَجَعَلنَا عل فلویم اه أن يَفْفَهُوهُ4؟ 

الجواب: [جعلناها بالحكم أنهم بهذه المنزلة دما لهم على الامتناع من 

تفهم الحق. والاستماع إليه لتأمل معانيه» مع الإعراض عنه عداوة له ونفورا 
0 أنه منعهم من ذلك في وقت خصوص ثثلاً يؤذوا الني صلى الله عليه 
وآله» عن ابي علي] (. 

ويقال: لِمّ قيل: « وَجَعلنَا عل فلوم كن ¢ وم يقل: جعلناهم كان 
على قلوبهم اكنّة؟ ١‏ 

الجواب: لأنه أبلغ في الذم مع قيام الدليل من جهة التكليف أنه ليس 
على جهة المنع. 

فيقال: لِم لا يجوز التکلیف مع المنع على سبيل العقاب؟ 

الجواب: [لأن تكليف ما لا یطاق على غير شرط الطاقة قبيح» لا يجوز 
من حكيم مع أنه لا يصح ان يراد ما يستحيل أن يكون الا مع توهّم أنه يصح 
أن يكونه لأ استحالته سر أن براد من غير داع سم به آن برا دنه 
كسبيل مَنْ زعم آنه يريد أن يكون الشيء موجودا معدوما في حال» فليس فيه 
معنى یصح. معنى يصح أن يراد كما ليس فيه معنى يقدر عليه. 

ويقال: ما الوقر؟ 

الجواب: الوّفر بالفتح القل في أذنء والوقر بالكسر الحمل؛ والأصل فيه 
الثقل الا انه خولف بين البنائين للفرق. 

ویقال: ما معنى: « ود هم وی ۲4 





)١(‏ أبو علي الجبّائي؛ وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1۸1/۷ مع اختلاف 


الجواب: يتناجون؛ بان يرفع کل واحدو سره إلى الآخر ووّصفوا و در : 
ونجراهم أن زعموا أنه مجنون وأنه ساحر وأنه ياتي بأساطير الا ولین» عن قتادة, 
وکان منهم الولید بن الغيرة. 

ويُقال: ما معنى: ۶ إن تبون الا رجا مورا 4؟ 

الجواب: فيه قولان: الأول: من السحر »أي أ أنه قد سّحر عه 
انف زعرلون ذلك للتنفير عنه. والثاني: إنّ له سحراء أي أن له رنة لا ب 
عن الطعام والشراب» فهو مثلكم ليس ملك والعرب تقول للجبان: ا 
سحره وقال لبید: 

فان تسألينا فيم نحن فإّنا 2 عصافیر من هذه الأنام المسحّرة» 

وقال آخر": 

ونسحرٌ بالطعام وبالشراب] ۳ 

وقيل: وجَّمْعٌ نافر نفون كقاعد وقعود. وجالس وجلوس وقيل: مسحور 
مخدوع. 

وقد تضمّت الآيات البيان عمّا يوجبه حال المناصب للحقء العادي 
-.لأهله. التطاول عليه بباطله من ذمّه بان قلبه کانه في كنان عن فقهه» وكأن في 
أذنيه وقراً عن استماعه فهو مولی على دبره نافر عنه بجهله» يناجي بالاحراف 
عنه جهالاً مثله» تعبوا بالحجّة حتى نسبوا صاحبها إلى أنه مسحورء لا لم يكن إلى 
مقاومة ما يأتي به سبیل» ولا على كسره دليل". 

73 - القول في قوله جل وعرٌ: $ وَقَالَُا اوا كا عظمَا وَرُقَكًا 
(۱) ديوانه ۰۸۰/۱ وتفسير الطبري ۰۱۳/۱۵ وتفسير القرطبي ۰۲۷۲/۱۰ ومجاز القرآن /١‏ 

۱ واللسان (سحر). 
(۲) قائله امرژ القیس» شاعر جاهلي» وتام البیت: 
آرنا موضعين لأمر غيب ونسحر الطعام وبالشراب 
(۳) ديوانه (ط4) ص۱۳ القصيدة (۲) وهو مطلعها؛ وتفسير القرطبي ٩۲۷۳/۱۰‏ مجاز 
القرآن ۱ اللسان (سحر)؛ تفسير الشركاني 1۲۳/۳ وما بين العکرفتین ورد عند 
الطوسي في التبيان 1۸4/۱ و٥۸٤‏ مع اختلاف يسير. 
(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۲/ 4486 . 


سورة بنى إسرائيل Yor‏ 


نا لبون ن لقا جریا @ * فل کوثوا حجان أ ُز حَددِيدًا © أز 
لا ڪر فى دور [ فسَمقُولُونَ من وکا ل ای فطركة 


ص مج و 


ول مرو فسینضون یلك روبع ۾ ویفولورت مى هو فل عَسَىْ أن 
> بت قَرِيبًا 45 

یقال: إذا كانت الاعادة بعد الاعدام بضدٍ فما الدليل اولاً على ضد 
الجسم حتى تصح إعادة الخلق؟ 

الجواب: إن العلم بالاعدام قبل العلم بالضدء كما أن العلم بان من بنى 
هذا الحائط إذا لم يتغير فهو على هدمه أقدر قبل أن ثبت ضد غيره يهدمه به 
لأن ثفاة الأعراض يعلمون هذا قبل العلم بتثبيت الأعراض. 

ويقال: لِم لا يكون إنما علم أنه يقدر على فناء الأجسام من جهة السمع 
دون العقل؟ 

الجواب: لأن السمع جاء بالحجاج للكفار في ذلك با يجدونه في عقوم من 
لزومه في هذه الآية وغيرها من « ورب لَنَا مَثَلا وَتَيِىَ حَلقَهُر + 4 قال: من 
4 < فل يُخييا الى تا ول و و 4 
وقوله جل وعز هو از یبلق د يدهم و و أو عَلَيْوِ 4 

يقال: ِم لا يكون هو في الأعراض دون ضد الأجسام؟ 

الجواب: إذا وجب تثبيت الثل لأن القادر على الشيء قادرٌ على ضله 
ليس لحار أن يقول: لا ضدٌ له ينتفي به» كما ليس له أن يقول: لا مثل له یس 
مسله. 

ویقال: ما معنی: « ونوا حِجَارَة أو حَدِيدًا 4؟ 

الجواب: [اي إن كنتم حجارة أو حديداً | تفوتوا الله جل وع الا أنه 
خرج مرج اس لأنه أبلغ في إلزام كل ما كان اکبر ما یکون منهم مطلوب 












(۱) سورة يس الآية ۰۷۹ 
(۲) سورة الروم الآية ۰۲۷ 


ot‏ سورة بني إسرائيل 
حتى یروا أنه هين حقير. 
ويقال: ما الرّفات؟ 
الجواب: التراب» عن مجاهد. ویکثر على بناء ال كلما حطم وترفتض, 
فيقال: حطام ورضاض؛ ودُقاق» غنات وثراب. ویقال: منه رَفِتَ رفتاً فهو 
مرفوت» إذا صَيّر كالحطام والرُضاض. 
ويُقال: ما الخلق الذي یک في صدورهم؟ 
الجواب: فيه ثلاثة أقوال: آي شيء استعظموه من الخلق» عن قتادة. 
الثاني: الوت عن ابن عباس؛ وسعيد بن جبيرء الثالث: السموات والأرض 
والجبال» عن مجاهد. 
ويقال: ما النغض؟ 
الجواب: تحريك الرأس بارتفاع وانخفاض» ومنه قيل للظليم: ئمْض. 
مرك رأسه في مشيه بارتفاع راان قال العجاج: 
اسك نضا لا يني مستهدجال؟ 
ونغضت سئه إذا تحركت من أصلهاء وقال الراجز: 
ونفضت من هرم استائها"* 
وقال الآخر: 
ا راتي أنغضت لي الراسا 
وقيل: يُنغضون يحركون رؤوسهم استهزاءاء عن ابن عباس» وقنادة. 
ويُقال: أنغضت راسي انفضة إنغاضاًء ونغض براسه ينقضر نغضاً إذا 
حركه] 0 
وقد تضمنت الآبات البيان عمّا يوجبه جحد البعث على تجديد الخلق من 
الانکار على صاحبه بالحجة القاطعة, والدلالة الباهرةء من أن الذي قدر على 





.441 /” تفسير الطبري 6 وتفسیر الشوكاني ۰۲۲۱/۳ وتفسير التبيان للطوسي‎ )١( 

(۲) تفسير الطبري ۶۰ وتفسير الشوكاني ۰۲۲۱/۳ وتفسير القرطي ۰۲۷4/۱۰ وني 
القرآن ۰۳۸۲/۱ 1 

(۳) مجاز القرآن ۳۸۲/۱ وتفسير الطبري 236/١6‏ وتفسير الشوكاني ۲۲۱/۳. وما بين 
المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ .٤۸۹‏ 


Foo 


سورة بني إسرائيل 

النشأة الأولى قادرٌ على النشأة الثانية. 
1 - القول في قوله جل وعرّ: $ یم يَدْعُوكُمْ قَتَسْتَجِيبُورت 

عقو تون إن ینځ إلا با هه ول یبای يَقُولُوا التى هن 





یقال: E‏ 
الجواب: [فيه وجهان: الأول: النداء بالخروج إلر أرض الحشر بکلام 
یسمعهٌ جميع العباد. الثاني: الصيحة یسمعونها تتکون داغية لهم إلى الاجتماع إلى 

أرض القيامة. 

ویقال: ما الاستجابة؟ 

الجواب: موافقة الداعي فیما دعی إليه یفعله من أجل دعائه» وهي 
الإجابة؛ لا ان الاستجابة تقتضي طلب الموافقة بالإرادة باوکد من الإجابة. 

ويقال: ما معنى: « فَتَسْتَجِيِبُوت يمدو 4؟ 

الجواب: فيه وجهان: الأول: يستجيبون حامدين» كما يقول: جاء بغضبه 
أي جاء غضبان. الثاني: يستجيبون على ما يقتضي الحمد لله وقال الشاعر: 

فإني محمد الله لا ثوب فاجرٍ لبست ولا من عذرة انقنع] ٩‏ 

ويقال: ما معنی: ( ونون إن لب فليا 4؟ 

الجواب: فيه وجهان: [الأول: تقريب الوفت؛ كما قال الحسن كأنك 
بالدنيا | تكن وبالآخرة لم تزل. الثاني: لما يرون من سرعة الرجوع يظنون قلّة 
اللبث في القبوره وقيل المعنى: احتقارا من الدنيا حين عاينوا يوم القيامة» عن 











() تفسير القرطبي ۲۱۱/۱۰ وتفسير الشوكاني ۲۲۱/۳ وتفسير روح المعاني ۰۹۳/۱۵ ما 
بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 484/7 مع تقديم وتأخير. 


0 سورة بني إسراليل 
قتادة. وقال الحسن: $ إن لَب إل قلي 4 في الدنيا بطول لبثكم في 
الآخرة. 0 

۳ یل ٤و‏ سل مق ب ول که 00 

ویقال: ما معنى: « ينم أغلم یک إن يَمَأْ يكر أو إن يَمَأْ 
نیک 4 

الجواب: التحذیر من إضمار القبیح والترغيب في الجميل؛ لأنه عالم به 
يقدر أن يُجازي على كل واحد منه؛ با هو حقه» وقیل: وما أرسلناك عليهم 
وكيا أي وكلناك تمنعهم من الکفر بالله. 

قال الحسن: قل لعبادي يقولوا التي هي أحسنء یأمروا با آمر الله ب 
وينهوا عما نهى الله عنه. وقال: إن يشا يرحمكم بالتوبة وان يشا يعذبكم بالإقامة 
على المعصية] (. 

وقد تضمّت الآبات البيان عمّا يوجبه عظم يوم الجزاء من ذكره با 
يقتضي الاستعداد له قبل مجيثه مع ما فيه من كلمة الحق التي هي أحسن عند 
نزغ الشيطان بعداوته للإنسان وإخلاص الاضمان لأن الجازي يعلم الاعلان 
والإسرار وإثما على الرسول البلاغ» لا الاضطرار إلى الإيمان. 

3 - القول في وله جل وعز: $ ورب أعَلّمٌ يمن فى أَلسَمَوتِ 
53 ا م 
وآلازض وَلَقَدَ فَطْلئا بَعْض ال ا داد زور @ 
هر ع(" لماعم م و 500 ERE‏ د 
ل آذغوا الین زعمثم ین دونه فلا ینوت كشف الط عم ولا 
235 ری رگن رو مره 5 37 ۳ 5 
تحويلاً @ أؤلتبك آلنوین یذعورت يَبْتَفُو إل رتهم وله لبم فرب 
و هد را 7 مه روگ 00 ماش عام 
وَيَرْجُونَ رَحْمَتَهُه نافوت عَذَابَهُء إن داب ری کان عَحَدُورًا © > 

يُقال: لِم ذكر إوريّك أعلم بمن في السموات» وقد ذكر قبل؟ 

الجواب: ليذل به على ان تفضيل الأنبياء”'" بعضهم على بعض» وقع 








(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 484/7 مع تقديم وتأخير. 
(۲) في الأصل الانبياً. 


سورة بني إسرائيل ¥ 
موقع الحكمة؛ لأنه من عالم بباطن الأمرء وإذا ذكر ما هو معلوم فانما يذكر ليدل 
به على غيره. 

ويقال: لِم جاز التفضيل على من هو في أعلى مراتب الفضل؟ 

[الجواب: لأن أعلى مراتب الفضل طبقات بعضها أعلى من بعض, وان 
كانت المرتبة الوسطى لا تلحق العليا إذ لا يلحق مرتبة من ليس بني مرتبة الني 
ید٩ ١‏ 1 

ویْقال: هل ينتهي الأفضل في اعمال العباد إلى ما ليس فوقه ما هو أفضل 
منه» كما ينتهي الأصلح إلى اصلح منه؟ 

الجواب: لاء من یل أن ما فيل على وجه تُستّحق به العبادة بافضل من 
کل ما يفعله العباد ولا يمكنهم أن يُوقعُوه على هذا الوجه. لأنه مضمن بأنه 
يُفْعَل من أجل انه يزدي ۳ إلى الثواب الدائم على تضمنه للعبد. وهذا لا يقدر 
علیه» ولا يملكه إلا الله عر وجل. 

ويُقال: هل تفضيل الأفضل واجب؟ 

الجواب: نعم» ليُونَى حقه من الجزاء ويحمد على مقدار إحسانه بعقد 
الحمد بمعناه في العظم على طريقه أحمده من أجل إحسانه في استنقاذي من 
الهلكة؛ وتمويله حتى صرت من أهل الجدة» فيحتاج إلى عقد الذكر في الحمد 
بالعنی الذي عظم الفعل؛ ويجب أن يُوجه الحمد إلى الحسن بعينه» والاً كان لغواً 
في معناه. 

ویقال: من العني «بالذين من دونه» هنا؟ 

الجواب: [الملائكة”" والمسيح وعزیر عن ابن عباس» والحسن. وقيل: 
إن قوماً كانوا يعبدون ان عن عبد اله بن مسعود. وقال: أسلم اولنك" 





(۱) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۲/ ۰4٩۰‏ 
(1) في الأصل بردي. 

(۳) في الأصل الجزاً. 

(4) في الأصل الملايكة. 

(0) في الأصل اوليك. 


4م 


النفر من الجن وبقي الكفار على عبادتهم. وقيل: رجع إلى ذكر الأنبياء”" في 


الآية لول عن أبي علي] ". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حسن تدبير العام من تفضيل 
الفاضل على من دونه في الفضل با يعلم من باطن الأمر فيما يقتضيه العدل, 
حتى جرى في تفضيل الأنبياء”” » وان كان أدونهم فضلا أعلى من ليس من 
الأنبياء“ » وما يوجبه ملك الضرّ والنفع على أتم الملك؛ من طلب الوسيلة إلى 
مالكه وابتغاء" الخير منه» دون من لا يملك کشف الضرّ ولا يدري عاقبة الأمر. 

1 - القول في قوله جل وعز: < وان من رل نموم 
بل يَوْمِألْقِيمَةِ أو اعدا ريدأ كان داك فى الک مَسْطورًا 
© وما معا أن نسل بات لا أن دب يبا الأولون وا َمُود 
آلا مرواب وما یل بالیس للا نوا © وذ فلا تن 
رَبك أحَاط بالئاس وما جع تیال ریت لا عة اس ولج 


مور و رر 


َمَلعُوة فى زان وم ما مر نا يما © 4 
يُقال: ما السطور؟ 

الجواب: [الکتوب سطراً سطراً في اللوح الحفوظ. 

وقال العجاج: ۱ 

واعلم بان ذا الجلال قد قدر . في الصحف الأولى التي كان سطرا؟ 


(۱) في الأصل الانبياً. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰٩۱/۲‏ 

(۲) في الأصل الانبياً. 

)٤(‏ في الأصل الانبياً. (5) في الأصل وابتغآ. 

(0) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - ص ۱۳ والتوحيد - الشيخ الصدوق 7 
ص ۳۸6 ومجاز القرآن ۱: ۰۳۸۳ وتفسير الطبري ۱۵: ۹٩‏ ۰ واللسان والتاج ( نر ) 
وتفسير مجمع البيان - الشیخ الطبرسي - ج ۱ - ص ۲۱۳ ورواه في الصحاح - 
الجوهري -ج ۲ - ص ۸۲۲ هکذا: 


سورة بنى إسرائيل ۳:۹ 


ویقال: ما المنع؟ 

الجواب: وجود ما لا يصح معه وقوع الفعل من القادر علیه. وأصله ما 
يتعذر به وجود الفعل من القادر. 

ويُقال: لِم جاز في صفة الله جل وعز «منعنا4؟ 

الجواب: للمبالغة في أنه لا يصح وقرع الفعل» فكأنه قد منع منه» ولا 
يجوز أن تطلق هذه الصفة في صفات الله عر وجل والحقيقة إنا | نرسل 
بالآيات كيلا یکذب بها هؤلاء"“ كما كذب من قبلهم. فيستحق المعاجلة 
بالعقوبة, 

ویقال: ما معنی $ وان تمود لاه مُبِصِرَةٌ 94 

الجواب: مبصرة تبصر الناس با فیها من العبرت» الهمدى من الضلالة 
والشقاء(؟ من السعادة» ويجوز أن یکون تقدیره ذات ابصار. 

ویقال: ما هذه الایات التي سيرسلها الله جل وعز؟ 

الجواب: قيل: ما سألت”" قريش في قولهم: حول لنا الصفاء" ذهباء 
فانزل الله جل وعز: إني لثن حولته ول یژمنوا"؟ ‏ أمهلهم كسنيني فيمن قبلهم» 
عن قتادة» وابن جريج. 

ویقال: ما معنى $ وَمَا جَعَلَا لیا ۲ أل رَبك لا عة اس 4 ؟ 

الجواب: قیل: رژیا عين؛ ليلة الاسراء؟ إلى بيت المقدس» فلما آخبر 


م بان ذا الجلال قد قدر في الکتب الأولى التي كان سطر 
)١(‏ في الأصل هاولاً. 
)١(‏ في الأصل والشقا. 
(۳) في الأصل سالت. 
(4) في الأصل الصفاً. 
(0) ني الأصل يومنوا. 
() في الأصل الممزة منه. 
(۷) في الأصل الاسرآ. 


۳۹۰ سورة بني إسرائيل 


الشرکین با رای“ کنبوا به. عن ابن عباس» وسعید بن جبیر» والحسن» 
وقتادةء وبراهیم" وقتادة"» وابن جريج» وابن زید والضحاك ومجاهد. 
وقيل: رژیا"" نوم وهي رؤياه” أنه سيدخل مكة» عن ابن عباس بخلاف. 

ويُقال: ما الشجرة الملعونة في القرآن؟ 

الجواب: شجرة الزقوم» وقد ذكرها الله جل وعز في قوله: و ارت 
حير 7 ییا أت بل لمق 
سْجَرتَ الوم 29 طَعَامٌ ليم 29 4 عن ابن عباس» وأبي مالك 
وسعید. بن جبير» وابراهیم" ومجاهد. وقتادة» والضحَاك وابن زید. والمعنى 
ملعون آکلها وكان فتنتهم بها قول أبي جهل وذويه: النار تاكل الشجر فكيف 
تنبت فیها؟ ]۳ 

وقد تضمنت الایات البيان عما یوجبه الطغيان من تعجیل العقاب بالیم 
العذاب في الدنیا قبل ال خر مع منع العباد ما یطلبونه من الآيات على التحکم 


بموجب الشهوات. الي تخرج إلى التلاعب الذي یبطل الهيبة» ویخرج عن طریق 
الحكمة. 





3 - القول في قوله جل وعز: « ول فلا لِلمَبِحَةٍ آسْمُدُوا 
لدم َسجَدُوَا لا إنِيسٌ قال سم یمن حَلَفْتَ طِيكًا © قال ارت 






هدا نوی ڪَرَمت عل لين خرن إل يوم امه لأختيكب دنهد 
إلا لا( کال الات من عك متهن فإ جهن زاو جزاه 


(۱) في الأصل رای. 

(1) في الأصل وابرهيم. 

(۳) في الأصل مكررة. 

(4) في الأصل رويا. 

(0) في الأصل روياه. 

(5) في الأصل وابرهيم. 

0 58 بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان 4٩۳/۲‏ و144 و440 مع تقديم 

وتأخیر. 


سورة بني إسرائيل تفا 


مورا @ 4 

ويُقال: على اي وجه وقع السجود لدم عليه السلاهم”؟ 

الجواب: على وجه الإكرام بإحسان في أعلى طبقات إحسان البشرء فاما 
الملك فله الإكرام بإحسان ليس فوقه لا إحسان من يستحق العبادة وهو الله 
جل وعزء وذلك السجود تحية لادم عبادة لله جل وعز. 

ويُقال: ما وجه الشبهة في خلقه من طين حتى امتنع من السجود؟ 

الجواب: [إن الفروع ترجع إلى الأصول. فتكون على قدرها في التكبير 
والتصغيرء فلما اعتقدوا أن النار اکرم أصلاً من الطين» جاء منه انه أكرم من 
خلق من طين؛ وذهب عليه بجهله أن الجواهر كلها من جنس واحد وان الله 
جل وعز يصرفها بالأعراض كيف شاء'" ۰ مع كرم جوهر الطين بكثرة ما فيه 
من النافع التي تقاوم منافع النار أو توفي عليهاء ومع أنه لا يستنكر من الأفضل 
أن يعظم الادون بإحسانه في الطبقة التي هو بها. 

ويُقال: لِم جاز السجود لادم عليه السلام”" ول تجز العبادة؟ 

الجواب: لأن السجود يترتب في التعظيم بحسب ما يراد به وليس كذلك 
العبادة» فهي خضوع بالقلب ليس فوقه خضوع» لأنه يترتب في التعظیم يجنسه. 
ويوضح ذلك أنه لو سجد ساهياً لم تكن له منزلة في العظم على قياس غيره من 
أفعال الجوارح] (. 

ويقال: ما الفرق بين السجود لادم والسجود إلى الكعبة؟ 

الجواب: [إن السجود لادم تعظيم له باحسانه]" » والسجود إلى الكعبة 


)١(‏ في الأصل السلم. 

() في الأصل شآ. 

(۲) في الأصل السلم. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰4۹۱/۱ 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ١‏ ص 447. وصرح الطوسي بهذا 
النقل عن الرماني. 


۳۹۲ سورة بنى إسرائيل 
تعظیم لها بإحسان غير ثناء"؟ بهاء وکذلك سبیل الاکرام له باحسانه. 

ويُقال: ما وجه اتصال الآية با قبلها؟ 29 

الجواب: [إنه على ما یزیدهم إلا طغيانا کبیرا محققين ظن ابلیس فیهم 
خالفین موجب نعمة ربهم على أبيهم وعلیهم] (. 

ویقال: ما معنى ( لأخْتیگ دی اقلا 4؟ 

الجواب: [لاقتطعنهم إلى العاصي يقال منه: احتنك فلان ما عند فلان 





من مال وعلم وغير ذلك. 
وقال الشاعر: 
نشكو إليك سنة قد أجحفت جهداً إلى جهد بنا وأضعفت 


واحتنکت أموالنا وجلُفت" 
وقال ابن عباس: لاستولين» وقال مجاهد: لاحتوينهم وقال ابن زيد: 
لأضلنهم. وقيل: لاستاصلن ذريته بالاغواء. وقيل: لأقودنهم إلى المعاصي 
كما تقاد الدابة بحنكها إذا شد فيه حبل يجذبها. 
ویقال: ما الوفور؟ 
الجواب: الکمل يقال منه: وفرته افره وفراً وهو موفور. 
وقال زهیر: 


() في الأصل ثنا. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان ج ١‏ ص 10۸ ( النظم ). 

(۳) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - ص ۰۱8 احرر الوجيز في تفسير الكتاب 
العزيز - ابن عطية الأندلسي -ج ۳ - ص ۸۷۰ تفسير الطبري ۱۵: ۷۵ وتفسير 
مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ۱ - ص ۰۲۱۸ جلفه يله - بالضم -: نزعه. 
ویقال: للسنة الشديدة التي تذهب بالأموال: جالفة واضواء البيان - الشنقيطي - ج ۳ - 
ص ۱۱۷ هكذا: 

أشكو إليك سنة قد اجحفت جهدا إلى جهد بنا وأضعفت 
واحتنكت أموالنا وجلفت 

(4) في الأصل بالاغوآً. 






سورة بني إسرائيل E‏ 
ومن يجعل المعروف من دون عرضه يفره ومن لا يتق الشتم يشتم”© 

ووفرته توفیار 

ویقال: موفوراء بمعنى وافره عن مجاهد كانه ذو وفر کتوم لابن بمعنى 
ذو لبن» وقد دل على أنهم لا ينقصون من العذاب الذي يستحقونه شيثاء وني 
هذا الكلام استخفاف به وهوان له. 

ويُقال: كيف ظنّ إبليس هذا الظنّ الصّادق؟ 

الجواب: لآن الله جل وعز كان قد آخبر الملائكة”" أنه سيجعل في الأرض 
من يفسد فيها ويسفك الدماء” ۰ وكان قد علم بذلك. وقيل: إغا ذلك لانه 
وسوس إلى آدم عليه السلام”'" فلم يجد له عزما فقال: بنو هذا مثله في ضعف 
العزيمة» عن الحسن] ©. 





(۱) ديوان زهير ( دار بیروت ) ص ۸۷ وتفسير الشوكاني ( الفتح القدير ) ۳ / ۰۲۳۳ 
وتفسير روح المعاني ۱۵ / ۰۱۱۰ تفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ٩‏ - ص 
۸ وخزانة الأدب - البغدادي - ج ۲ - ص ۰۳۱۲ واضواء البيان - الشتقيطي - ج 
۳ - ص ۰۱3۸ وجاء في شرح نهج البلاغة - ابن أبي الحديد - ج ۲۰ - ص 1198 
وقد روى ابن عباس عن الني صلی الله عليه وآله سلم إنه قال: ( افضل شعرائكم 
القائل ومن من )» يعنى زهيراء وذلك في قصيدته التي أرها: ( أمن ام اوفی ) يقول فيها: 

ومن يك ذا فضل فیبخل بفضله على قومه يستغن عنه ويذمم 


ومن لم يذدعن حوضه بسلاحه يهدم ومن لا يظلم الناس يظلم 
ومن هاب أسباب المنايا ينلنه 2 ولو نال اسباب السماء بسلم 
ومن يجعل العروف من دون عرضه يفره ومن لايتق الشتم يشتم 
(؟) في الأصل الملايكة. 
(۳) في الأصل الدمآ. 


(4) في الأصل السلم. 
(0) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان 491/7 و۹۸٤.‏ 


وقد تضمنت الآبات البيان عما يوجبه حال عالي”" الخيرء عالي'” المنزلة 
في الطاعة لله جل وعز» من تكرمته بإسجاد الملائكة”' له» مع اذلال عدوه الذي 
امتنع عن السجود حسدا واستکبار عليه وما في ذلك من النعمة على ولده 
برجوعهم إلى أب هذه صفته في جلألة منزلته عند ربه» وعظم قدره في نفسه. 
حتى صار إلى ذلك الأمر العظيم والجمال الكريم. 

7 - القول في قوله جل وعز: « وَآستَفْرز من أَسْتَطعت متهم 
بصَویك ویب عَلَِم مت ورجللک وتارتهز فى الامو وآلازد 
یذ وَمَا یدهم یط رورا © إن عبادی لیس لَك عليه 
0 5 شش . 
سلطر و 0 يريك وجلا © کم اذى يُزيى لَك نف ن لخر 
توا ين فضلیت له كارت بِكُمْ رسا @ 4 

يُقال: ما معنى صيغة الأمر في « وأشتَفزز من أَسَعَطْعْتَ يم 
بِصّوّتِكَ 4؟ 

الجواب: [التهدد كما يقال للإنسان: أجهد جهدك فسترى ما ينزل بك 
وإنما التهدد بصيغة الأمر لأنه بمنزلة المامور”" بإهانة نفسه. كان هذا الذي يعمله 
هوان به وهو مذموم بنفسه. 

ویّقال: ما معنى $ وَآسْتَفْزِزُ4؟ 

الجواب: استذل يُقال: استفزه واستذله بمعنى. 

ویقال: تفزز الثوب إذا تخرق وفرّزه تفزيزا واصله تقطع» فمعنى استفزه 
استذله بقطعه عن الصواب. 

ویقال: ما الاستطاعة؟ 


() في الأصل العالي. 
(۲) في الأصل العالي. 
(۳) في الأصل الملايكة. 
(4) في الأصل المأمور. 


سورة بني إسرائيل 2 


الجواب: قوة تنطاع بها الجوارح للفعل» ومنه الطوع والطاعت وهو 
الأنقياد للفعل] ۳ 

ويقال: ما معنى $ وشارکهم فى الأموال وَالأُولسٍ 4؟ 

الجواب: اي كن شريكاً ني ذلك لأن منه ما يطلبونه لشهوتهم» ومنه ما 
يطلبونه لاغوائك"؟ هم. 

وبقال: ما الغرور؟ 

ابمواب: تزيين الخطايا با يوهم انه صواب» ره نره غروراً وهو غازه 
والإنسان مخرور» واغتره اغتر رار والشيطان يعد صاحب المذهب الفاسد بأنك 
ستحظى به وتفوز باليهودية والنصرانية والثنوية أو غير ذلك من الذاهب 
الفاسدة. 

ویقال: ما الصوت الذي يستفز به؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [صوت الغناء(" واللهو. عن مجاهد. 

الثاني: الصوت الذي يدعو به إلى معصية الله عر وجل» عن ابن عباس. 

وقيل: كل صوت دُعي به إلى الفساد» فهو من صوت الشيطان. 

ويُقال: ما الاجلاب؟ 

الجواب: السوق بجلبة من السانق" وني المثل (إذا لم تغلب فاجلب» 
جلب يجلب جلا واجلب اجلاياء واجتلب اجتلاباً واستجلب استجلاباً» 
وجلب تجليباً مثل صوّت تصويتا وأصل الجلّبة شدة الصوت وبه ر يقع السّوق. 

ويُقال: ما معنى ( بلاق جلاک 4؟ 

الجواب: كل راکب, وماش, في معصية الله من الأنس والجن» عن ابن 
عباس» ومجاهد, وقتادة. والرجل جمع راجل كما التجر جمع تاجرء والركب جمع 





۰1۹۹/۱ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 
في الأصل لاغوايك.‎ )۲( 

( في الأصل الخناً. 

() في الأصل السايق. 


۳۹۹ سورة بني إسرائيل 


ویقال: ما شرکته إياهم في الأولاد؟ 

الجواب: قیل: آولاد الزناه عن مجاهد. والضحاك. وقیل: الژودة(» عن 
ابن عباس. وقیل: من هودوا وتصرواه عن الحسنء وقتادة. وقیل: تسمیتهم 
عبد الحرث» وعبد شمس» عن ابن عباس بخلاف. وقیل: بکل وجه من هذه 
الوجوه] ۱ 

ویقال: ما معنی يُرْجى لَكُمْ ال 4؟ 

الجواب: [يجريهاء عن ابن عباس» وقتادة» وابن زید. يقال: أزجي يزجي 
ازجاء”” إذا ساق الشيء حالا بعد حال] ۸ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجب حال الجاهل المتمرد في عصيانه 
من الاهانة له والاستخفاف بع جا يقتضي انه لو استفرغ جهده فیما یطلبه | 
يضر به إلا نفسه» ولم يكن الذل وسقوط المهزلة إلا له مع سلامة عباد الله 
المتمسكين بهداه من معزته» والله جل وعز حفيظ لهم من ضرره كما أنعم 
عليهم بتسخير الفلك ليبتغوا من فضله. 

1 - القول في وله جل وعز: ول کم آلطرٌ فى لخر 
صل من تذعون ال ۳ کا تدك إلى الب اض وكان الس ورا 
© آفایشر أن سیف بكم es‏ رل 
تجڎوا لک وَجيلاً © أن ایند أن بُ فيه تار أحَرَئ فیتیل 


و عا 


عم قاصيمًا من آلزیح قبفرقگ يمًا کرم كم لا دوا لم علا 
نیک © > 








(۱) في الأصل ال همزة منه . 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 449/5 و۵۰۰. 
(۲) في الأصل ازجآ. 

(5) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ ۵۰۰. 


سورة بنى إسرائيل ۳۷ 


يُقال: لِم خص البحر بذكر النجاة منه؟ 

الجواب: [لأن له حالاً عند انب لا يطمع في أن ينجي منها إلا الذي 
خلق التفس» وأنعم بما وهب من العقل والبصر والسمع] ". 

ويقال: ما يحمل الإنسان على كفر النعمة مع أنها تدعو إلى شکرها 
والعقل يعاضدها؟ 

الجواب: جهله بها وشهوته لخلاف موجبهاء مع إغواء"“ 
الشيطان فيهاء ورؤساء*”” الضلالة الذين يدعون إلى خلافها حتى اتسع في 
اللفس(" كفرها. 

ویقال: ما الحاصب؟ 

الجواب: [حجارة يحصب بها أي يرمي بهاء جف نالصا فصن حم 
إذا رماه رمياً متتابعاًء والحاصب ذو الخصبء والخاصب فاعل الحصب. 

ويُقال: ما القاصف؟ 

الجواب: الکاسر بشدة قصفه بقصفه قصفاًء وهو قاصف. وتقصّف شعره 
تقصفا؛ وانقصفت الرجلٌ انقصافًه وقصف الشي۰؟ تقصيفاً. 

ویقال: لِم قیل حاصب على زنة فاعل؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: ريح تحصبء أي يحصب بالحجارة من السماء. 

قال الشاعر: 

مستقبلين شمال الشام یضربنا ‏ بحاصب كنديف القطن منثور“ 





(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 0۰۱/۱. 

() في الأصل اغواً. ١‏ 

(۲) في الأصل وروساً. 

(6) هكذا قرآتها. 

(0) في الأصل الهمزة منه. 

)1١(‏ قائله الفرزدق ديوانه ( دار بيروت ) ۱: ۲۱۳ وتفسير الطبري ۱۵ / ۷۹ وتفسير 
القرطي 1۰ / TAY‏ والشوكاني ۳ / To‏ وروح العاني ۱۵ / ۲ وتفسير اللملي 
- التعلي - ج 1 - ص ١١4‏ والصحاح - الجوهري - ج ٤‏ - ص ٠۳١۸‏ ولسان 


۳۸ سورة بني إسرائيل 





وقال الا خطل: 
ولقد علمت إذا العشار تروحت ‏ هاج الرثال تكبهن شمالا 
ترمي الرياح بحاصب من ثلجها ١‏ حتى تبيت على العضاة جفالا؟ 

الثاني: حاصب ذو حصب] (. 

وقیل: في تبیعاء أي من یتبع إهلاكهم للمطالبة بدمانکم"؟. وقيل: في 
القاصف ريح شديدة» تقصف الشجر بشدتها. 

وقد تضمنت الآيات البیان عن حال الشدّة التي لا طمع في قدرة احد 
على كشفهاء کجب البحر عند يأس النفس من الحاجة إلى خالق الخلق» الذي لا 
يعجزه شي“ جل وعز على الدعاء” له بكشف ذلك البلاء" الذي قبلهاء 
والانعام به على من اذعن أنه لا يُقدر عليه الا امه الذي أنعم بأمثاله. وما هو 
أعظم منه فلما نجاه بطر نعمة ربّه وکفر به مع انه قادر أن يهلكه في الب بمثل 
ما يهلك في البحرء وأن يعيده إليه تارة آخری من غير منع» ولا اعتراض» 
فيحصله على الملاك بالاغراق. 

1 - القول في قوله جل وعز: « * وَلَقَدَ رمتا ب ام و نهم 
فى لبر وَالْبَخر وَتَرْقْسَهُم ب لیب وَفَطْلْكَهُرْ عل كَثِيرٍيِمْنْ حلفا 


العرب - ابن منظور - ج 4 - ص ۰۱۳۰ 
تفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ٦‏ - ص ۲۷۱ 
الندف: طرق القطن بالندف. والندیف: القطن المندوف. وفي رواية التبيان: ( كنديف 
القطن منثور ). 
(۱) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - ص ۱۵۵ وتفسير الطبري ٠١‏ / 241 
وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ۱ - ص ۳۰۹ رواه: 
ولقد علمت إذا الرياح تنارحت هدج الريال تكبهن شمالا 
(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان 5/ .٠٠۲‏ 
(۳) في الأصل بدمآ يكم. 
(4) في الأصل شي. 
(0) في الأصل الدعاً. 
)١(‏ في الأصل البل. 


سورة بني إسرائيل ۳۹۹ 





فضي © بوم كدعوا کل أناس پام من أي ار يويند 
تيك یرو كبَبْفْرٌ ون لا © ون ارت فى دو 
عَمَئ فَهُوَنى ره آغتی وال یلا @ 4 


يُقال: ِم جاز 8 وَلَْدَ كرما ین ءام 4 وفيهم الكافر المهان؟ 





أن 


الجواب: فيه قولان: 
الأول: [أكرمناهم بانعامنا عليه أي عاملناهم معاملة ارم بالنعمة 
على المبالغة في الصفة. 


الثاني: أن يكون كقوله جل وعز: کُم ختر م أَخرِجَت لاس 4 
تجري الصفة على جماعتهم من أجل من فيهم على هذا العنی] (. 

م ل ند 

الجواب: كأنه يُقال: هاتوا م متبعي إبراهيم: هاتوا متبعي عم فيقوم أهل 
الحق الذين اتبعوا | الأنبياء''” واحدا واحداً فیاخذون كتبهم بأيمانهم ثم يُقال: هاتوا 
متبعي الشیطان. هاتوا متبعي الطغاة في عبادة الاوثان» هاتوا متّبعي روساء؟ 
الضلالة في اعتقاد في الجهالة فهم في حيرة» كما كانوا في الدنيا على غير ثقة. 

ويُقال: لِم جاز تفضيلهم في الأصل من غير عمل؟ 

الجواب: لا في ذلك من اللطف للعاقل؛ والصلاح الذي ینتظم ويتم به 
التدبير» وليس تفضيل جزاء" , ولكن ابتداء لما يكون من الصلاح في الأنتهاء(. 

ويقال: ما وجه اتصال (يَوْمَنَدعُوا َل ناس باه 4؟ 

الجواب: يوم ندعوا كل اناس بإمامهم من استحقاق المهتدين الثواب 
بهدايتهم. والفوز بإخلاص عبادتهم لله جل وعرّء وطاعتهم فيما أوجب عليهم. 





(۱) ما بين المکوفتین ورد عند الطرسي في التبيان ۵۰۳/٩‏ مع اختلاف يسير. 
(۲) في الأصل الانبياً. 

() في الأصل روساً. 

(4) في الأصل جزاً. 

(0) في الأصل الانتهآ. 


۳۷.۰ سورة بني إسرائيل 

ويُقال: ما الامام الذي يُدعى به كل الناس؟ 

الجواب: (قيل: إمامه نبيه» عن مجاهد» وقتادة. وقيل: إمامه كتاب عمله, 
عن ابن عباس» والحسنء والضحًاك. وقيل: كتابهم الذي أنزله الله تعالى إليهم فيه 
الحلال والحرام والفرائض”"» عن ابن زيد. وقيل: بمن كانوا يأتمون به في الدنياء عن 
أبي عبيدة. وقيل : الفتيل المفتول الذي في شرق النواةء عن قتادة]"". 

ويُقال: ما معنى « ومن كارت فى هو أَغمی فَهُوَ فى الجرة 
عم 4؟ 

الجواب: [مَّن كان في أمر هذه الدنياء وهي شاهدة له من تدبيرها 
وتصريفها وتقليب النعم فيها أعمى عن اعتقاد الصواب الذي هو مقتضاهاء 
فهر في الآخرة التي هي غاب عنه ( أغتى وال سيبلا » عن ابن عباس» 
ومجاهد وقتادة» وابن زيد. فيه وجه آخر: ) أعمى من كان في هذه أعمى عن 
طريق الحق. فهو في الآخرة أعمى عن طريق الرشد المؤدي” إلى الجنة] ©. 

ويُقال: من قرا“ أعمى بإمالة الأول وتفخيم الثاني؟ 

الجواب: [أبو عمرو» واستشهد بقوله « وَأَصَلُ سَییلاً 4 أي أشد عمی» 
وهو من عمى القلب» وقرا" بالتفخيم فيها جميعا: ابن كثيره ونافع» وابن عاس 
وحفص, عن عاصم وقرا" بالامالة فيهما حمزة» والكسائي” " » وأبو بکر عن 








(۱) في الأصل الفرايض. 
(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في التبیان ۲ واللفت أن الطوسي ذكر ریا 
للبلخي العتزلي وهذا ما تجاهله الرّماني؟! 


(۳) في الأصل غايبة. 

(4) ينقل ينقل الطوسي هذا الوجه عن الجبّائي ج8/ ۵۰۵. 

(0) في الأصل المودي. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 6 
(۷) في الأصل قرا. (8) ني الأصل وقرا. 
)٩(‏ في الأصل وقرا. 


)٠١(‏ في الأصل الكساي. 


سورة بنی إسرائيل ۳۷ 





عاصم. وقیل: «فهو في الآخرة اعمی4 عن طریق الجنة عن آبي علي.. وقیل: 
ین رزساء"؟ الضلالة فرعون الذي دعا إلى عبادته فاتبعوه. وقیل: يوم ندعوا 
نصب ب أذكر يوم ندعوه ويجبوز لمیدکم يوم ندعواء عن الزجاج.. وقیل: من 
تفضيل ابن آدم انه يتناول الطعام بيديه وغيره يتناوله بفيه. وقيل: الفتيل في بطن 
النواة» والنقير في ظهر النواة» والقطمير قشر النواقه عن الحسن] (. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه تكريم بني آدم وحملهم في الب 
والبحر» والسّوق طيب الرزق» وتفضيلهم على كثير من يخلق من الأنعام 
عليهم» والاعتبار الذي يؤدي”” إلى العرفة بالمنعم بهذه الأمورء وما في دعاء 
كل أناس بامامهم وأخذهم بقراء:؟ كتب آعماهم. من الحث على تقديم ما 
يسعد به صاحبه عند الجزاء”” به» وما في عمى الإنسان عن تدبير أمر دنیامه 
وهي شاهدة له من انه عن آمر آخرته أعمى؛ وان ذلك يوجب إصلاح أمر 
الدارين بما يدعو إليه العقل» ويرغب فيه الشرع. 

۲1 - القول في قوله جل وعز: و وإن افو فثرنلت عند 
یت ِلَيِكَ ت فى علیتا غَيْرَوْد وَإِذا دا َو خَلِيلاٌ © ول آن 
تنك لَقَد كدت ترصن یه سكا یلا © إِذا دقن ضِعَفَ 
لحَیَوة وضع الْمَمّاتِ د ثم لا َدُ لَك عَلَيا تَصِيرًا @ 4 

يقال: ما الفتنة التي كاد الشرکون أن يفتنوه به؟ 

الجواب: [الإلمام بالآلحة أن يمسّها في طوافه» لما سالوه في ذلك 
ولاطفوه. عن مجاهد. وقتادة. وقيل: إنه هم" بإنظار ثقيف بالاسلام حتى 





() في الأصل روساً. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۵۰4/۱ و۵۰۵ مع تقديم وتأخير. 
() ني الأصل بودي. 

(4) في الأصل بقرآة. 

(*) في الأصل الجزآً. 

(7) وردت (هم) عند الطوسي في التبيان ۰۵۰۷/۲ 


يقبضوا ما أهدي لافتهم ثم يسلموا فيما زعمواه عن ابن عباس. 

ويقال: ما معنى ‏ ذا لَذَقتكَ ضِحْفَالْحَيْةٍ وضفت ماب 94 

الجواب: ضعف عذاب الحياة» وضعف عذاب الآخرة» لظم ذلك منه لو 
فعله» عن ابن عباس» ومجاهد. وقتادة» والضحاك. 

ویقال: یم كان تعظيم الركون إليهم حتى يستحق به ضعف العذاب؟ 

الجواب: يفعله على كثرة الزواجر عنه وفساد العباد به. وقيل: إنه لا 
نزلت هذه الآية قال صلى الله عليه وآله: «اللهم لا تكلني إلى نفسي طرفة عین»» 
عن قتادة. 

ویقال: ما الفتنة هنا؟ 

الجواب: الضَلالةء وان كادوا ليفتنونك ليضلوك عن الذي أوحينا (ليك» 

عن الحسن. وأصل الفتنة احنة التي يطلب بها إخلاص الشيء ما لابست فطلبوا 
إخراجه إلى الضّلالة. 

ویقال: ما معنى كاد هنا؟ 

الجواب: قارب بان هم من غير عزم» عن الحسن» وروي عن الني صلى 
الله عليه وآله: أن الله عرّ وجل وضع عن أمتى ما حدّثت به أنفسها إلا من عمل 
شیتآ و تكلم به. وقيل: إنهم قالوا: لا ندعك تستلم الحجر حتى تلم بآهتنا. 

ویقال: رکن برکن: وَرَكَن برکن] (. 

وقد تضمنت الآيات البیان عما یوجبه تزيين الباطل بالاغواء(" فيه من 
الافتتان به» حتى يسهل الدخول فیه» والتخلق باخلاق أهله بمخالفتهم عليه 
لاا لس 


3 - القول في قوله جل وعز: « وان كَادُوا لیستیژونلک 
الأزض لِبُحْرِجُوكَ ينه لا لورت خلت إل يد © ی 





(۱) في الأصل الهمزة منه. 
(1) ما بين العكوفتين ورد عند الطوسي في التبييان ۵۰0/٩‏ و0۰۷ مع تقديم وتآخير. 
(۳) في الأصل بالاغواً. 


سورة بني إسرائيل لفقا 


يه ري 7 

َنَ آزسلتا لك ین سنا ولا ند سينا تخویلاً © قر لصَلَوة دلوك 
ی مره لفو د O‏ عا 55 
آلشْمس إل عَسَقٍ الیل وفزءان آلْفَجْرٍ إن فان الْفْجر کارت مَفْهودا 
®+ 


s2 09 06 GE‏ تس 
يُقال: ما معنى « سُنَةَ من قَذ أَرْسَلَا بل ن سنا ولا تجد سينا 





عخویلاً 4 مع أن قوماً يغيرون ویبدلون؟ 

الجواب: [إنه لا یتهیا"" لأحد أن یل سسْنّة الله لأنها حقء والحق لا 
یبْطل. والوجه الآخر: إن ما أراد الله بان تجري فيه العادة فإنها لا يته" لأحار 
أن يقلب تلك العادة» وقد آراد الله عر وجل إرسال الرسل لمصلحة العبادء وان 
كذْبَهُم قوم من الجٌهّال. وقيل: كانت سّة الله في الأمم» إذا فعلوا بأنبيائهم”" 
مثل هذاء إذ يهلكهم بعذاب الدنیا. 

ویقال: من أي أرض كادوا يستفزونه منها؟ 

الجواب: قيل: المدينة وذلك أن اليهود قالت له: هذه الأرض ليست 
أرض الأنبياء”"" » وإغا أرض الأنبياء” الشام» عن المعتمر بن سليمان» عن أبيه. 
وقيل: بل هم فریش, هَمُوا بإخراجه من مک عن قتادةء ومجاهد. 

ويقال: ما القليل الذي لبلوه؟ 

الجواب: قيل: المدة فيما بين إخراجهم له وقتلهم يوم بدرء عن ابن 
عباس» والضحاك ومعنى خلفك بعدك كما قال الشاعر: 

عَفتو الرذاذ خلافها فكانما بسط الشواطب بينهن حصير !]29 





() في الأصل يتهيا. 

() في الأصل یتهیا. 

(5) في الأصل بانبيآيهم. 

(4) في الأصل الانبياً. 

() في الأصل الانبياً. 

7 قائله جریر. جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - ص ۰۱3۷ وكتاب العين - 
الخليل الفراهيدي - ج ۱ - ص ۰۱۷۹ والحرر الوجيز في تفسير الکتاب العزيز - ابن 


۳۷ سورة بني إسرائيل 
ویقال: بم انتصب سنة من»؟ ۱ 
الجواب: بمعنى لا يلبئون» على تقدیر لا يلبئون لعذابنا ایاهم کستةٍ من 

قبلك» إذ فعلت آمهم بهم مثل ذلك. 
ويُقال: ما دلوك الشمس؟ 
الجواب: [غروبهاء والصلاة الأمور" بها في هذا هي الغرب» عن ابن 

مسعود وابن عباس» وابن زيد. وقيل: دلوكها ميلها للزوال» عن ابن عباس 

بخلاف. والحسن» ومجاهد. وقتادة» وإنما ذلك لأن الناظر إليها يذْلِك عينه لشدة 
شعاعهاء وأما عند غروبها فيدلك عينه ليتبيّنهاء والصلاة المأمور”" بها عند 

هؤلاء” الظهر. 
قال الراجر: 


هذا مقام قدمي رباح غدوة حتى دلكت براح ^ 





عطية الأندلسي - ج ۳ - ص ٤۷١‏ “ولسان العرب - ابن منظور - ج ۱ - ص 
۸ ومجاز القرآن ۱ ۷ ۰ وتفسیر الطبري ۱۰ / ۰۱۲۷ ۱١‏ / ۸ 
واللسان والتاج ( خلف ) ۰ وتفسير الشوكاني ۳: ۲۳۹ وقد روي ( عقب الربيع ) وفي 
راوية آخری ( عفت الدیار ). وما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۰۵۰۸/۲ 

(۱) في الأصل الأمور. 

(۲) في الأصل الأمور. 

(۲) في الأصل هاولا. 

(4) البيت من نوادر أبي زيد. جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - ص 0۱۷۰ 
وتفسير القرطبي ۱۰: ۰۳۰۳ ومجاز القرآن ۱: ۰۳۸۷ وتهذيب الألفاظ ۳۹۳ ۰ والجالس 
لللعالي ۰۳۷۳ وتفسير الشوكاني ۳: 4١‏ » ونفسير الطبري ۱۵: ۸۵ وغيرها. وقد 
روى ( عدوة ) بدل للشمس ) وروي أيضا ( ذییب ) في رواية أخرى وتفسير جمع 
البيان - الشیخ الطبرسي - ج ١‏ - ص ۲۸۱ ۰ وني رواية الجوهري: ( ذیب حتى 
دلکت. اه ) وذیب أي: کثرت عليه الذباب. وفي رواية الغنوي: ( بکرة حتی دلکت. 1 
ه). و ( اللسان ) ۰ وغریب الحديث - ابن سلام - ج 4 - ص ۰۳۷۱ وتفسیر 
الثعلي - الثعلي - ج ١‏ - ص ۱۲۰ رواه هكذا: 

هذا مقام قدمي رياح غدوة حتى هلكت براح 


Vo اسرائیل‎ 


من رواه بکسر الباء" آراد براحته» وَمَنْ رواه بفتح الا“ جمله انم 
للشمس مبنياً على فعال. 

وقال العجاج: 

والشمس قد كادت تكون دنفا أدفعها بالراح كي تزحلفا ** 

ویقال: ما غسق الليل؟ 

الجواب: ظهور ظلامه. 

ویقال: عَسْقت القرحة إذا انفجرت فظهر ما فيها. وقيل: هو بدؤ“ 
الليل» عن ابن عباس» وقتادة. 

وقال: 








آب هذا الليل إذ غسقا] © 
ويُقال: ما معنى « وان آلْفَجِرٍ4؟ 
الجواب: [وقرآن الفجر في صلاة الفجر < إنَّ فان جر ككرت 


() في الأصل البآ. 

(؟) في الأصل الباً. 

(۳) ديوان العجاج ۸۲ ۰ والمجازات النبوية - الشريف الرضي - ص ۲۲۵ ۰ وجامع البيان 
- ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - ص ۱۷۱ ۰ وتفسير القرطبي ۱۰: ۳۰۳ ۰ وتفسير 
الطبري ۱۵: ۰۸۱ وتفسير القرطي ۱: 771 ۰ وكتاب العين - الخليل الفراهيدي - ج 
٦‏ - ص ۲۸۸ 

(4) في الأصل الهمزة رسمت على الواو (بدر)ء والكلمة هي إبِذْهٌ). 

(0) قائله عبد الله بن قيس الرقیات. جامع البیان - ابن جرير الطبري -ج ۱۵ -ص 
۱۷۲ » وديوان عبد الله بن قيس الرقيات ( دار بيروت ) ۱۸۸ » وتفسير روح العاني 
0 ۲ وتفسير القرطي ۱۰ : ۳۰6 وتفسير الطبري ۱۵: ۸۷ ومجاز القرآن ۱: 
۸ واللسان والتاج ( خسق ) ۰ وتفسير الشوكاني ۳: ۲6۱ وعجزه: واستکن الحم 
رالارقا. وتفسير الثعلي - التعلي -ج 8 - ص ۱۲۲ رواه هكذا: 

إن هذا الليل قد غسقا فاشتكيت الهم والأرقا 
دما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۵۰۹/۷ مع تقديم وتأخير. 


۳۷ سورة بني إسرائيل 
مَشْبُودًا 4 تشهده ملائكة”" الليل وملائكة”" النهار» عن ابن عباسء وقتادت 
ومجاهد. وإبراهيم”" ويروى عن امیر المؤمنين صلوات الله عليه وأبي بن کمب 
أنها الصلاة الوسطى. وقال الحسن: «لدلوك الشمس» لزوالها صلاة الظهر 
وصلاة العصر إلى [غسق الليل» صلاة المغرب وعشاء" الا خرت كانه يقول من 
ذلك الوقت إلى هذا الوقت على ما بیّن لك من حال الصلوات الأربع» ثم 
صلاة الفجرء فافردته بالذكر. وقال الحسن: الاستفزاز هنا القتل. وقيل: واذن لا 
يُلبئون بالرفع» لأن إذن إذا وقعت بعد الواو والفاء" جاز فيها الالفاء(؟ » لأنها 
متوسطة في الكلام» كما أنه لا بد من أن تلقى في أعرّ الكلام. وقيل: الاستفزاز: 
الاستخفاف بالإزعاج. وقيل: هموا بان يُخرجوٌهُ من أرض العرب لا من مكة 
فقط إذ قد أخرجوه من مكة؛ عن أبي علي. وقيل: «غسق الليل» ظلمة الليل 
وهو وقت عشاء" الاخرق عن ابي علي. وقال الزجاج: سمي صلاة الفجر 
قرآن الفجر لتاکید امر القراءة “في الصلان] . 

وقد تضمنت الآيات البیان عما يوجبه حال الجاهل من عداوة العالم 
والطلب له الغوائل والاجتهاد في استفزازه حرصاً على إهلاكه وان داثر ٩‏ 
السوء"" على الجاهل تعجیل عقابه. مع إرساله في اجله وانه ينبغي أن یعرض 





)١(‏ في الأصل ملايكة. 
(۲) في الأصل ملايكة. 

(۳) في الأصل ابرهیم. 

(4) في الأصل وعشآً. 

(۰) في الأصل الفاً. 

() في الأصل الالفاً. 

(0) في الأصل عشآ. 

(۸) في الأصل القرآة. 

)٩(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 0۰۸/۲ و٩0۰‏ مع تقديم وتأخير. 
)٠١(‏ في الأصل دايرة. 

() في الأصل الحمزة منه . 


۳۷۷ 


سورة بني إسرائيل 
عن جهله بإقام الصلاة على ما أمر الله جل وعز بت 

3 - القول في قوله جل وعز: ( زین لهج پو تافل لك 
نی آن بعك لت مَقَامً شوه وچ وك زب نی مُذخل مرو 
وآخرخیی مرخ صذق واجغل ی ین دنك سلطا نصبرا ©© وثل جاء 
لح وق البطل إن ال کان رمو @ 4 


يُقال: ما التهجّد؟ 
الجواب: [التيقظ با ينفي النوم» والمجود النوم» وهو الأصل» هجد يهجد 
هجودا. 
وقال لبيد: 
قلت هجدنا فقد طال السرى ^ 

وقال الشاعر: 

الا طرقتنا والرفاق هجود فباتت بعلآت”" النوال تجود”" 
وقال الحطيئة: 

ألا طرقت هند المنود وصحبتي جوران حوران الجنود هجوو“ 


- ۲۸۱ ص‎ - ٦ دیوان لبيد ۲ / ۰۱۳ وتفسير مجمع البيان - الشیخ الطبرسي - ج‎ )١( 
لاله‎ 
زاد السیر - ابن الجوزي - ج 0 - ص ۵۳ » وتفسیر الرازي - الرازي - ج ۲۱ - ص‎ 
/ ۱ هامش ص ۳۱۰ ومجاز القرآن‎ - ٤ وكتاب العين - الیل الفراهيدي - ج‎ ۰ 
.) والاقتضاب 1۰۸ ۰ وروح المعاني ۱۵ / ۱۳۸ واللسان ( هجد‎ ۹ 

(1) العلّة ( هنا ): ما یتعلل به» مثل التعلة. 

() قائله ذو الرمة. جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - ص وتفسير القرطي ۱۰: 
۸ وتفسير الشوكاني ( الفتح القدير ) ۳: ۲6۲ ۰ وتفسير الطبري ۱۵: ۸٩‏ ۰ والجرر 
الوجیز في تفسير الکتاب العزیز - ابن عطية الأندلسي - ج ۳ - ص 1۷۸. 

0( جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - ص ۱۷۲ وتفسير الطبري ۱۵: ۸٩‏ 
داحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز - ابن عطية الأندلسي - ج ۳ - ص 1۷۸ 
دحكي عن الثعلب أنه قال: إن أهل الشام يسمون كل كورة جنيدا. وحوران: كورة 
واسعة من أعمال دمشق ذات قرى كثيرة» وحوران الجنود أي: بها جنود. 


۷۸ سورة بني إسرائيل 


وقيل: التهجد بعد توم عن الأسود وَعَلقمة]". 

ویقال: ما النافلة؟ 

الجواب: فعل ما فيه الفضيلة مما رغب الله تعالى فيه من غير إيجاب 
وَالحسّن من أفعال العباد على ثلاثة'" أوجه: فريضة ونافلة ومباح. 

[ویقال: هل تكون نافلة اعظم حَمْداً وثواباً من فريضة؟ 

الجواب: لعي من فريضة كركها صفیره لان نافلة التي صلی الله عليه 
وآله أعظم من هذه الفريضة» من فراتض" " غيره؛ وإنما قلنا ثرکها صغير لأن 
الصغير یکثر اجتناب الکبیر» وهو طاعات غير التوبة ولا يكفّر الكبي فلو. 
كانت النافلة أعظم لكفرت الكبير» وقد تكون نعمة ليست واجبة اعظم من 
نعمة واجبة كنعمة الله جل وعرّ لأنه يُستحّق بها العبادة ونعمة الإنسان التي 
يستحق بها الشكر فقط]”" من نحو تخليصه رجلاً من الهلكة. 

ویقال: لِم كان إحسان ليس بواجب يُستحّق عليه من الحمدء أعظم ما 
يُستحق على الواجب؟ 

الجواب: لأن الحكمة تدعو إلى الواجب باستحقاق الحمد وسقوط الذم» 
فقد أخذ حظه باجتماع الأمرين فيه وبقي إحسان ليس بواجب الا أنه اعظم 
في النفع الحسّن من الحمد. إذ ليس هناك قسط في السلامة من الذم كما في 
الواجب. فصار الواجب أوكد لسقوط الذم» وصار هذا الإحسان اعظم لأن 
التفع الخالص به أعظم. 

ویقال: لِمّ جاز أن يكون حسناً ما لا تدعو الحكمة إليه بمعنى قليل؟ 


(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .0١١ /١‏ 

(۲) في الأصل ثلثة. 

(۳) في الأصل فرايض. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ١‏ ص 01١‏ ( مع اختلاف یسیر» 
والجدير ذكره أن الطوسي ينقل عن الرّماني أنه قال: " قد تکون نعمة واجبة أعظم من 
نعمةواجبة." والصحيح ما هو وارد هنا في مخطوطة الرّماني وهو: " قد تكون نعمة 
ليست واجبة أعظم من نعمة واجبة.". 


الجواب: لأنها قد تأذن في الشي۰ على جهة الرخصة والتوسعة؛ كما 
تاذن على جهة التقيّة والضرورة من جهة حاجة الفاعل إلى الرخصة فيما يفعله. 

ويُقال: لِم قيل «نافلة لك على هذا الاختصاص؟ 

الجواب: [لأنه حص باتم الترغیب. لا في ذلك من صلاح أمته في 
الاقتداء”" به» والدعاء”" إلى الاستنان بسنّته. وروي أنها كتبت عليه ولم تكتب 
على غيره فكانت فضيلة له» عن ابن عباس» فيجوز أن يكون ذلك بترغيب 
يخصّه في شدته. وقيل: لأنها فضيلة ولغيره كفارة. عن مجاهد. وهذا أيضا من 
اختصاصه بضرب من شرفها ليس لغيره] . 

ويقال: ما المقام الحمود الوعود به؟ 

الجواب: [الشفاعةء عن ابن عباس» والحسن» ومجاهد. وقتادة. 

ویقال: ما مُدخل الصّدق ومخرج الصّدق الذي أمر به؟ 

الجواب: قیل: إدخاله الدينة حين اخرج من مكة» عن ابن عباس» 
والحسن» وقتادة. وقيل: ادخلني في ما أمرتني واخرجني عما نهيتني. وقیل: 
(سلطاناً نصیرا4 عرًا بت يتمتع به من يحاول صدّه عن إقامة فرائض” الله في نفسه 
وغيره» عن الحسن» وقتادة. وقيل: حجة بینة عن مجاهد. وقیل: زهق الباطل 
ذهب» عن ابن عباس» وهو من زهقت نفسه زهوقاًء إذا خرجت» فكأنه خرج 
إلى الهلاك. وقيل: أمر بهذا الدعاء” إذا دخل في أمر أو خرج من أمر. وقيل: 
المقام الحمود اعطاؤه" لواء“ الحمد يوم القيامة] . 





() في الأصل الشي. 

(۲) في الأصل الاقتدآً. ووردت (الابتداء) عند الطوسي في التبيان 000 
(۳) في الأصل والدعاً. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 011/7 مع اختلاف يسير. 
(0) في الأصل فرایض. 

)١(‏ في الأصل الدعاً. 

(۷) في الأصل اعطاوه . 

(8) في الأصل لوآ. 

)٩(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 011/1 مع زيادات للفراء. 


۳۸۰ سورة بني إسرائيل 

وقد تضمنت الآيات البیان عما يوجبه عظم منزلة القرآن من ال به في 
صلاة اللیل. مع الدعاء" لله جل وعز بفتح أبواب الرُشدء وجعل السلطان 
بالنصر وإشارة جيئ الق وزهوق الباطل. 

7 - القول في قوله جل وعز: $ ول ین زان با 
رخا إَلمُْييين ولا بريد امین إل حَسَارًا © وَإذآ 
الإنسن أغرض وا يجاني ولا که وگن وا © فلن كه 
َمل عل شَاكِلِ نکم ألم یمن هو آفتی یلا © » 

يقال: من أي وجه وُصيف القرآن بأنه شفاء"؟ 

الجواب: من جهات. 

[منها: ما فيه من البيان الذي يزيل عمي الجهل وحيرة الشك. 

ومنه: انه برهان من جهة التأليف”" والنظم على أنه معجز يدل على 
صدق من أتى به. 

ومنها: ما يتبرك به فيدفع الله به كثيراً من المكاره والمضارء على ما يصح 
ويجوز في مقتضى الحكمة. 

ومنها: ما في العبادة بتلاو ته من الصلاح الداعي إلى أمثاله بالمشاكلة التي 
بینه وبینه] . 

ویقال: لِم جاز وصفه بانه يزيد الظالمين خسارا؟ 

الجواب: [لأنهم كانوا يزدادون به خساراً لكفرهم وحرمان أنفسهم تلك 
المنافع التي فیه. صار کانه يزيد هؤلاء”' خسرانا بدل زيادة الزمنین" تقى 


الى "اع 






() في الأصل الدعاً. 

(۲) في الأصل شفاً. 

(۲) في الأصل التاليف. 

(5) ما بين المعكرفتين ورد عند الطوسي في التبيان 018/5 
(5) في الأصل هآولآ. 

() في الأصل المومنين. 


مع اختلاف يسير. 


سورة بنى إسرائيل ۳۸۱ 
وإيماناً. 

ويُقال: ما وجه اتصال ۴ و متا على الإنسين أَغرض 4 با قبله؟ 

الجواب: إنه أعرض عن إنعامنا عليه بضروب النعم» كما أعرض عن 
النعمة بالقرآن. 

ويُقال: ما معنی ‏ ولد مه لت ان يعُوسًا ۲4 

الجواب: دم بانه لا يثق بتفضیل الله تعالى على عباده» فیطمع في کشف 
تلك البلية من جهته فنعوذ بالله من صفة هذا الجاهل بالله. وقیل: یژوساا؟ 
قنوطا من الفرح والروح» عن ابن عباس» وقتادة. 

ویقال: ما معنی وا " يتانب 4 ؟ 

الجواب: بعد بنفسه عن القيام بحقوق نعم الله. وعن مجاهد: تباعد منا. 

ویقال: ما معنى « عل شَاكلَتَهء 4؟ 

الجواب: على طريقته التي تشاكل اخلاقه. وقيل: على طبیعته. عن 
مجاهد. وقيل: على عادته التي ألفهاء أي فينبغي أن يحذر إلف الفساد ويستمّر 
عليه] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه عُظم شأن" القرآن من وصفه بأنه 
شفاء” ورحمة وهدى يؤدي”" إلى احق» ويقود إلى الرشد. ويبصّر من العمی» 
ويذود عن طريق الردى» وتظهر به العرفة بالنعمة وموجبهاء وما في ضدها من 
النقمة» بتضييع حقهاء وأن من أعرض عنه» فإنما جنى على نفسه باستحقاقه 
سلب نعمته» لمضيه على شاكلته في الاعراض عنه وعن موجبه. 





() في الأصل الممزة منه . 

(۲) في الأصل الهمزة منه. 

(۳) في الأصل ال همزة منه . 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /١‏ ۵۱6. 
() في الأصل شان. 1 

() في الأصل شفاً. 

(0) في الأصل يودي. 


AY‏ سورة بني إسرائيل 
ص 

7 - القول في قوله جل وعز: ‏ لت عَن آلژوح قُلٍ آلؤوځ 
من اَم تی ما أوتيشر ین الیلر لا لیل © وين شتا لین يالى 
یا َك كم لا ج لك پو علیتا وسییلاً © إلا مه يْن ريلك إن 
له گات عَلَيِكَ كَبيرًا ©) » 

يُقال: ما الروح؟ 

الجواب: [جسم رقيق هوائي”" على بنية حيوانية في كل جزء" منه حیاقه 
وکل حيوان فهو رُوح وبدن؛ الا أن منهم من الأغلب عليه الروح» ومنهم من 
الأغلب عليه البدن]©. 

ویتال: ِم لا اجيبوا عن الروح؟ 

الجواب: [لأن الصلحة أن يُوكلوا إلى ما في عقوشم من الدلالة عليهاء لا 
في ذلك من الرياضة على استخراج الفائدة”"» وأن ما طريقه السمع» فقد أتى 
به وما طريقه العقلء فإنما يأتي منه» لما فيه زجر] ‏ عن الاعتقادات الفاسدةء 
الذي فيها تضییع حق نعمة الله من نحو إخلاص العبادة» ورفض كل معبود 
سواه من اداء الواجب. والامتناع من كل ما ليس بجائز؟. 

0 ع ا د 
ویقال: ما معنى جوم تشر ین للم إل ليلا 4؟ 
الجواب: [ما اعطيتم من العلم الذي ص عليه ال قليلا من كثير» بحسب 





)١(‏ في الأصل هوآي. 

(۲) في الأصل الهمزة منه. 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ١‏ ص ۵۱۲-۵۱۵ غير انه ذكر 
( فيهم ) بدلا من ( منهم ). وصرح الطوسي بنقله عن الرّماني. وأيضاً ورد عند 
الطبرسي في مجمع البيان ج۷ ص ۱۷۵ دون ذكر كلمة ( رقيق ). 


(4) في الأصل الفايدة. 

)0( ف بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 0۱۵/۲ وصرح الطوسي بنقله عن 
الرماني. 

(0) في الأصل ادآ. 


(۷) في الأصل بجايز. 


سورة بنى اسرائیل ۳۸۳ 
ما حتاجون الیه» فالرُوح من التروك الذي لا يصلح النصّ عليه لأمور من 
ويُقال: ما معنى و ولون ۳ فا لین از أَوْحَيئا ریت4 ؟ 

الجواب: أي آني آقدر أن آخذ ما أعطيتك. كما منعتك غبره» ولکن 
دبرتك بالرحمة لك فأعطيتك ما تحتاج الیه» ومنعتك ما لا تحتاج إلى النص 
عليه وإن وهم انه مما تحتاج إليه» فتدبر بتدبير ريك وارض بما اختاره لك”". 

ويقال: ما الروح التي سالوا" عنه؟ 

الجواب: [فیل: جبریل» عن ابن عباس. وقیل: ملك من الملائكة”" له 
سبعون ألف وجه لكل وجه سبعون ألف لسان ب يسبّح الله بجميع ذلك عن أمير 
المنین صلوات الله عليه. وقيل: روح الحبوان وهو أظهر في الكلام الذي يسبق 
إلى الافهام. وقيل: الذي سال" عن ذلك قوم من اليهودء عن قتادة. وقيل: 

a ۱‏ تشه 

الروح من آمر ربي من الأمر الذي يعلمه ربي < وَمَآ اويم ین آلیلر لا 
لیل 4 في معلومات الله جل وعز. وقيل: إن في كتابهم أنه إن أجاب عن الروح 
فليس بني والروح مشتقة من الريح» وروح الإنسان ليست بعض الانسان وإنما 
هو كقولك نفس الإنسان. وقيل: الروح القرآنء عن الحسن كما قال جل وعز: 
«وکدلك أُوَحَيْئَآ ی رُوحا من مرن“ 3 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حسن التأديب» من ترك الجواب 
عن بعض ما يسال" عنه الانسان» لما في ذلك من الأخذ بالاستخراج وترك 


(1) في الأصل ولين. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٩۱۷/۷‏ مع اختلاف يسير. 

() في الأصل سالوا. 

() قي الأصل الملايكة. 

(0) في الأصل سال. 

)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۵۱۵/۲ والملفت أن ما جهله الرماني 
نسبه الطوسي إلى البلخي. 

(7) في الأصل الهمزة منه. 


۳۸4 سورة بني إسرائيل 
الأنكار الذي يؤدي“ إلى الاهمال» مع القدرة على إذهاب ما وتي من 
الحكمة. حتى يفقد جميع الفائدة" » ولكنه در بالرجق التي فيها مصالح العباد 
على الاخلاص من الفساد. 

1 ۰ - الول في قوله جل وعز: ف قل ل تمع تلود ولي 
عل أن توا بل ها فان لا یاون یلو وَلَوْ كارت بعصم 
عض طَهِيرًا © ولد لد مرت اس ن هد رل تن 
ES‏ تفج نا ین 
آلْأرضٍ يبوا @ 4 

يُقال: ما اليل الذي تُحُدَوا بان يأتوا به؟ 

الجواب: [كلام في أعلى طبقات البلاغةء ما إذا قُوبل به ظهر أنه في تلك 
المنزلة. على ما هو معروف من معارضة القصيدة بالقصيدة» كمعارضة علقمة 
لأمرىء”" القيس» ومعارضة الحرث بن حلزة لعمرو بن كلثوم؛ ومعارضة جرير 
للفرزدق] (. 

ويُقال: ما التصريف؟ 

الجواب: [تصيير المعنى دائرآ“ فيما كان من العاني الختلفة. وذلك أنه 


لو ادير في المعاني التفقة لم یمد ذلك تصريفاً ٠‏ فالتصريف تصيير المعنى اثر“ 
في الجهات المختلفة]". 


(۱) في الأصل الهمزة منه. 

(۲) في الأصل الفايدة. 

(۳) في الأصل لأمرى. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 015/5 

(0) ني الأصل دایرا. 

(7) في الأصل دایرا. 

(۷) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ١‏ ص 017. مع التصريح عن 
الرّماني. 


سورة بني اسرائیل نیا 

ویقال: باي شيء یتصرف العنی في العاني الختلفة؟ 

الجواب: بالاضافة والمیفة والصيلة والاضافة تكون بوسیطه وغير 
وسیطة والصيلّة بعلامة وبالرتبة, 

ويُقال: ما التفجیر؟ 

الجواب: [تشقیق عما يجري من ماء" أو ضیاء" » ومنه سمي الفجرء 
لأنه ينشق عن عمود الصبح» ومنه الفجور, لأنه خروج إلى الفساد بشق عمود 
الحق. 

ويُقال: لِم رفع «لا ياتون4”"؟ 

الجواب: لأنه غلب جواب القسم علي جواب (إن) لوقوعه في صدر 
الكلام» وقد يجوز أن يجزم على جواب (إن) الا ان الرفع الوجه. 


وقال الأعشى: 
لثن منيت بنا عن غب معركة لاتلقنا من دماء القوم ننتقل ۳ 
ویقال: ما الینبوع؟ 


الجواب: عين تنبع بالاء؟ اي تفور؛ وهو مفعول من نبع» الا" ینیع وهو 
نابع» وجمعه ينابيع؛ وإنما طلبوا عیونا ببلدهم عن قتادة ومجاهد. وظهير بمعين 
وكفورا هنا جحودا للحق وإنكارا. 

ويُقال: من قرا" حتى يفجر بالتخفيف؟ 

الجواب: عاصم وحمزة. والكسائي” . وقرا" الباقون تفجّر 


)١(‏ في الأصل مآ. 

() في الأصل ضياً. 

(۳) في الأصل ياتون. 

(4) ديوان الأعشى ( دار بيروت ) ۱4۹ وروایته ( تلفنا ) بدل ( تلقنا ) والمعنى واحد. وهو 
في تفسير روح العاني ۱۵: ۰۱۳۱ وتفسير الطبري ۱۵: ۱۰۰ 

(0) في الأصل بالماً. () في الأصل الما 

(۷) في الأصل قرا. 

(8) ني الأصل والكساي. 

(4) في الأصل قرا. 


۳۸ سورة بني اسرائیل 
بالتشدید](. 
وقد تضمنت الایات البیان عما یوجبه العجز من الامتناع على الخلق» 
بان یاتوا" بثلها على جهة المعارضةء فحينئذ" تقوم الحجّة في إثبات النبرّةه 
لأنها من بل الله جل وعرّء جعلها علامة للنبرّة» ذلك في القرآن الذي جعله في 
أعلى طبقاتٍ البيانء وصُرّفت فيه الأمثال وأوضح به البرهان, والجهال يعدلون 
عنه إلى التحکم في الآيات. 
1 - القول قي قوله جل وعز: « أز تون لَك جه ین 
ا ا ا ا د كما 
عن علا كسا أو تا أ بأل رکه تيلا 2 زیون لك بيست 


م مه 


ن خرب و ترق فى الشمَاء ولن ُو یلق حى نكرل غلیکا يكبا 
قرو فل ان نی هَل كىت إلا بر رَسُولاً @ 4 

یقال: لِم لا يجوز للمخالف أن يطلب دليلا غير ما ذكر؟ 

الجواب: لأنه ليس له أن ينكر الدلیل الذي ذکر الا با يتبين أنه شبهة لا 
دل على صحّة المعنى في الحقيقة. ٠‏ ولا فطلبه على جهة الأنكار للبرهان سفه 
وجهل لاامسشطق إن جات اللا يه ين املد وی اليل الذي تعيب 

ويُقال: ما معنى الجواب ب $ قل سُبْحَانَ تق هل ت إل كا 
رَسُولاً 94 

الجواب: أي انكم تتخيّرون علي الآيات. وإنما مرها إلى الذي آرسلني 
والذي هو أعلم بالتدبير وما نصبه من الدليل» فلا وجه لطلبكم هذا مني مع أن 


(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان 9۷/۹ و۵۱۸ مع اختلاف یس ومع 
تقديم وتأخير. 

وما ثبته في المتن ورد عن الطوسي في التبيان ۵۱۹/۱. 

(۲) في الأصل ياتوا. 

(۳) في الأصل فحينيذ. 


سورة بني اسرائیل ۳۸۷ 
هذه صفتی. 

ویقال: هل يدل قوهم و وتا اق ای بال رام که ” فيلا 4 على 
أنهم مشبهة؟ 

الجواب: [نعم» لأن العارف بالله تعالى لا يقول مثل هذاء لأنه لا يجوز 
على الله جل وعز المقابلة» ولا لهم استعمال هذا على معنى دلائل" آيات الله 
إذ لا دليل يقوم مقام التقبيل للکلام با يصرفه إلى هذا المعنى. 

ویقال: ما معنی ‏ كِسَفًا 4؟ 

الجواب: قِطّعاء عن ابن عباس» ومجاهد» وقتادةه وتحتمل وجهین: 

آحدهما: جع کِسفةه وكسلف بسکون السين كقوهم میذرة وسذر بسکون 
الدال. وهو على طریق الجنس ویصلح للكثير. والعرب تقول: اعطني فة من 
هذا الثوب» أي قطعة منه. ومن هذا الکسوف لانقطاع النور. 

[الثاني] : ويجوز أن یکون الکسف مصدراً من کسفت الشيء” إذا 
غطيته» وذلك لأنك قطعته بالفطاء عمن يراه فکانهم قالوا: سقطها طبقا علینا. 

ویقال: ما معنی قييلاً ۹4 

الجواب: مقابلة» وقال قتادة وابن جريج: نعاينهم معاينة. 


وقال الشاعر: 

نصالحكم حتى تبؤوا بمثلها كصرخة حبلى بشرتها قبیلهل؟ 
() في الأصل تاتي. 
() في الأصل واللايكة. 


(1) في الأصل جلایل. وما هن التن ورد عن الطوسي في التبيان ۵۱۹/۱ 
(4) إضافة مني. لأنها في الأصل غير موجودة؛ غير أن الطوسي أوردها في تفسيره 514/5. 
(0) في الأصل الهمزة منه. ديوانه (دار بیروت) ص۱۳۵ ورواية الديران: 
() قائله الأعشى. وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص ۰۲۹۱ وجامع 
البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - ص ۲۰۲ ۰ وزاد المسير - ابن الجوزي - ج ۵ - 
ص ۱۲: 
أصالحكم حتی تبوءوا بمثلها کصرخة حبلی يسرتها تبوفا 


۳۸۸ سورة بني إسرائيل 

أي قابلتها؛ وهي مقابلة لهاء والعرب تجریه في هذا العنی جری الصدر فلا 
يثنى ولا جمع ولا یژنث] ۲ 

ویقال: ما معنی $ بت من (خرفی6؟ 

الجواب: [بیت من ذهب. عن ابن عباس» ومجاهد. وقتادة. 

ویقال: مَّن الذي ناظر رسول الله صلی الله عليه وآله ا طالبوه به من 
هذه الأمور؟ 

الجواب: جماعة من قريش» منهم عتبة بن ربيعة» وشيبة بن ربيعة» وأبو 
سفیان» والأسود ابن الطلب بن اسب وزمعة بن الأسود. والوليد بن المغيرة» 
وابو جهل بن هشامء وعبد الله بن أبي ات وأميّة بن خلف والعاص بن 
وائل”" ۰ ونبيه ومنّبه ابنا الحجاج السهميان» عن ابن عباس] ”. 

ويُقال: ما اصل الزخرف؟ 

الجواب: الزخرفة» وهو كمال تحسين الصّورة حتى إذا أخذت الأرض 
زخرفها واژینت وزخرفت الشيء”' زخرفةه وعن الحسن: الزخرف النقوش. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال الجاهل من التحكم في طلب 
الآيات. مع قيام الحجّة. وإزالة ال وما تنحل به الشبهة. 


1 - القول في قوله جل وعز: $ وَمَا مت آلا أن ین إِذ 
جام هد أن الوا بت آل ًا ولا چ ُل و كارت فى 
آلازض مََبكَه یمور مطمی ای یرت الشماء ملكا 


8 





نما 46 
يُقال: ما الفرق بين المنع من الفعل والصرف عنه؟ 


(۱) ما بين العکوفتین ورد عند الطرسي في التبيان 9۱٩/۲‏ و۵۲۰. 
(۲) في الأصل وایل. 

(۳) ما بين العکوفتین ورد عند الطرسي في التبيان 5/ ٠۲١‏ . 

(4) في الأصل الشي. 


سورة بني إسرائيل لنش 


الجواب: [إن المنع منه لا يمكن أن یقع معد والصرف یکن: إلا أنه قد 
يترك لأجله ولا يجوز أن يقع لأجله الا أنه إذا بولغ في صفة الصرف ذکر 
ا ۳۳ 

ويقال: ما وجه تعجبهم من بعث الله بشرا رسولا؟ 

الجواب: جهلهم في التعظيم با لا یْصحٌ به تعظیم كما توهموا أن عبادة 
الأصنام تجوز من طريق التعظيم لله جل وعز أن يُقصد بالعبادة؛ وليس الأمر 

كما توهموا في الأمرين جميعاًء لأن تعظيم الله بإضافة الحق على مراتب امد 
لا بإضافة الباطل إليه» ما يحل عن فعله والإرادة له]". 

ويقال: لِم جاز أن يُترك اهدی إلى الضلال؟ 

الجواب: لتقليد الرؤساء”'» وتمكين العادة السيئة» والاعتقاد بالشبهة 
مع أنه لا احد الا وعليه مشكل هذه المسألة. 

ويُقال: للم جاز أن يرسل إلى الني صلی الله عليه وعلى آله وسلم وهو 
من البشر ملك ليس من جنسه؛ ول يجز أن يرسل إلى غير البي من البشر؟ 

الجواب: لأنه صاحب معجزة وقد اختير للهداية والمصلحة؛ فصارت 
حاله بذلك مقاربة حال اللك» وليس كذلك غيره من الأمة مع الجماعة الكثيرة 
ينبغي أن يتخير لها ما تجتمع عليه هممها با لا تحتاج إليه في واحد منها إذا اريد 
الصلاح جميعها. وقيل: لأنهم لا يجوز أن يروا الملك. وهم على هذه الحيئة التي 
هم بها. 

ویقال: ما الذي يلزمهم على الامتناع من اتباع الني صلى الله عليه وآله 
لأنه بشر مثلهم؟ 

الجواب: الامتناع من اتباع اللك. لأنه عبد مثلهم في العبودية» فان جاز 
ذلك؛ لأن الله عظّمه وشرّفه واختاره» جاز أيضاً في البشر لثل هذه العلّة] ©©. 

ویقال: ما معنى يمشون في الأرض مطمئنين؟ 








)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 01١/7‏ مع اختلاف يسير. 
(1) في الأصل الرؤساً. 

(۳) في الأصل الحمزة منه. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .٠۲۲ /١‏ 


۳۹۰ سورة بني إسرائيل 


الجواب: فيه قولان: 

الأول: [مطمثنين قاطنين فيها کر إليهم رسول منهم» عن الحسن. 

الثاني: مطمئنين عن أمر الله عرّ وجل الذي يلزم بالاعراض عنها كما 
قال جل وعز: «ولكنه اخلد إلى الأرض واتبع هواه»] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الجهل من التعجب ما ليس 
بعجب» حتى أنكروا النبوة لتعجبهم أن تكون في بشر يُحمّل الرسالة وما في 
ذلك لو عقلوا عن الله وفهموا الحكمة في حسن تدبيره» إذ الشكل عن شكله 
أفهم وبه آنس» وإليه اجن» مع وجوب التسليم لتدبير الله جل وعز الذي يعلم 
ما كان وما یکون» وهو علام الغيوب. 

۳ - القول في قوله جل وعز: $ تن يد آله هو اله" 

من يُضْلِلَ فلن ند م آزیاء ين دون ررم یم آلقِيَسَةٍ عل 
بر طا تاو 9 كلما حَبَث زدتهز سَهِيهًا 
ج اب روم با گنز بای الوا ذا گا عِظَّمًا وَرُفَكًا أن 
لَمَبْعُونُونَ حَلقَا جدیدا © ه ولج يَروَا أنّ اه ی حَلَقَ الوت 
والأزض قَادِرٌ علن أن علق بثلهز وَجَعَلَ لَهُرْ اجلا لا ریب فبه فى 
آلطْیمُون إلا كُقُورًا © » 1 

يُقال: ما معنی ‏ ومنيد الله فَهُوَ آلْمُهََدٍ 4؟ 

الجواب: [من يحكم الله بهدايته فهو المهتدي باخلاصه للطاعة لله جل 
وعرّء وهذا دعاء'” إلى الاهتداء'" ۰ وترغيب فیه. وحث عليه» وفيه معنى 
الأمر. 








(۱) ما بين المکرشین ورد عند الطوسي في التييان /0۲۲. مع الإشارة إلى أن القول الثاني 
رده الطوسي إلى الجبّائي» بينما جل الرّماني ذلك؟1 

(۲) في الأصل دعاً. 

(۳) في الأصل الاهتداً. 


سورة بني إسرائيل ۳۹۱ 
ويقال: ما معنی ومن بط فلن مد شم ول ”© من ويو ¢ ؟ 
الجواب: من يحكم الله بضلاله فإنه لا تنفعه ولاية ولي له فلو تولاه لم 

يعتد بتولیه» لأنه من اللغو الذي لا منزلة له» فلذلك حسن أن ينفىء لأنه بمنزلة 

مالم يكن. وقيل: إذا أراد عقوبته لم يوجد له ناصر يمنعه من عقابه] . 
ويُقال: ما البُو؟ 
الجواب: [هدوء"" النار عن الالتهاب» خبت النار تخبو بوا إذا سکن 


استعارهاء وذلك من غير نقصان من أهلها. 
وقال عدي بن زيد: 
وسطه كالسراج أو سرح الجدل حينا يخبو وحيناً يغير © 
ويقال: لِمّ جاز أن يكونوا عمياً عن العذاب يوم القيامةء ول يجز أن 
يكونوا جهالا به؟ 


الجواب: لأن الجاهل به لا يجد من اله ما يجده العَالِم ولأن الحكمة 
تقتضي أن يعلم أنه من أجل إجرامه. لأنه يقع موقع التوبيخ له والتقريع» 
وموقع الزجر في الخبر به. 

ویقال: هل من قدر على شيء فهو قادر على مثله بدلالة الآية؟ 

ابلواب: نعم لأنه جل وعرّ دهم بخلق الشيء على أنه قادر أن يخلق 
مثله. وفي ذلك دليل أنه يقدر على ضده لأن منزلته في المقدور منزلة مثله» وفيه 
دليل على أنه يقدر على إعادته إذا كان مما يبقى ويبقى ما به قدر عليه. 

ويُقال: لم قيل $ وَحْشْرُهمْ يوم یمه عَلْ وُجُوهِهِمْ عُنْيا وکا 





)١(‏ في الأصل اوليآً. 

0 ورد عند الطوسي في التبيان ۵۲۳/۲ مع إضافات وزيادات. 
زة هنه. 

(4) تفسير الطبري ۱۵: ۰۱۰۵ 

() في الأصل شي. 


() في الأصل شي. 


۳۹۲ سورة بني إسرائيل 


جوم و 


وا 4 مع قوله جل وعز: < وَرَءَ”" الْمُجِرِمُونَ ار فا یم مُوَاقِعُوهَا »4 
وقوله: « سيوأ قاطا ورف 4 وقوله عز وجل: [دعوا هنالك نبورا4؟ 

الجواب: فيه وجهان. 

الأول: إنهم يحشرون على تلك الصفة. ثم يُجعلون يُبصرون ويسمعون 
وینطقون. ۱ 

الثاني: إنهم عمي عمّا یسرّهم» بكم عن التکلم با ينفعهم» عن ابن 
عباس» والحسن] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الضلال من خلع ولاية صاحبه 
وحشره أعمى» أبكم» اصم يساق إلى النار للخلود في العذاب بتجديد الأبدان 
خالا بعد حال. 

[ - القول في قوله جل وعز: قل لنش تنگون 
ری إا لامسکام حَْيَة الإنقاق وكان آلانشن رر © وَلَقَدَ ءَاتَيْنا 

ت 

مُوسَئ قشع ات بيو فشقل یی إِسْروِيلٌ إذ جا هم فَقَالَ لَه فرَعَوْنُ 
لد o‏ 5 لا رب 
مت والأزض بَصَاِرَ وق لا يَفِرَعَو 2 مب مُعْبُورًا © 4 

بقال: لِم قيل $ وَكان انس عورا 4 وني الاس الجواد؟ 

الجواب: [يحسن أن يقال هذا في الجملة » لاجتماع أمرين إذا غلب عليهم 
من ليس بجواد» من مقتصد أو بخیل. والآخر أنه لا احد الا ويختر التفع لنفسه 
با يضر به على غيره فهو بخيل بالإضافة إلى جود الله] ”" وکرمه إذ لو ملك 
خزائن”" ربّه لادخر معظمها لنفسه. والله جل وعرّ يفيض به على عباده با لا 








(۱) في الأصل ورای. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 0177/7 و٤۲٥‏ مع تقديم وتأخير. 
(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 077/5. 

(4) في الأصل خزاین. ۱ 


سورة بني إسرائيل rr‏ 


نع منه إلاً بقاء" للنفس» لأنه يحل عن لاق النفع أو الضرّ. وقيل: يعني 
المشركين خاصة» عن الحسن. 

ويُقال: ما وجه اتصال 9 وَلَقَدْ مَاتَينا مُوسَئ قشع ءایّت بيتس » با 
قبله؟ 1 

الجواب: اتصال الجود با أعطي من الآيات الييّنات» با دل عليه من 
جوده» الذي جود كل شي" من سواه بخل بالإضافة إلى جوده. 

ویقال: ما خزائن" رحمة الله؟ 

الجواب: مقدوراته» لأنه جل وعرّ يقدّر من النعم على ما لا نهاية له 
وعلى أجل النعم مرتبة وهي التي تستحق عليها العبادة. 

ویقال: ما القتور؟ 

الجواب: [البخيل» عن ابن عباس» وقتادة» وفیه آربع لغات: قر فلان 
یش ویقیر» ور تقتيراء وأقترٌ اقتارا. 

وقال أبو دؤاد: 

لا عد الاقتار عُدماً ولكن فقد من قد رزثته الأعدام]“ 

ويُقال: [ما التسع الآيات التي أوتيها موسى عليه السلام”؟ 

الجواب: قيل: العصاء والید. واللسان» والبحرء والطوفان» والجراد 
والقمل» والضفادع والدم» عن ابن عباس» والضحَاك. وقيل: الطوفان» 
والجرادء والقمل» والضفادع؛ والدم» والبحرء وعصاء والطمسةء والحجر» عن 
محمد بن كعب القرطي] ". 








١‏ في الأصل بقا. 

() في الأصل شي. 

(۳) في الأصل خزاين. 

(5) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج 6 - ص ۰۲۱۲ الحرر الوجيز في تفسير الكتاب 
العزيز - ابن عطية الأندلسي - ج ۳ - ص ۰4۸۸ شرح ابن عقيل - ابن عقيل الهمداني 
-ج ١‏ - هامش ص 4۲۵ وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /١‏ 010. 

(0) في الأصل السلم. 

(7) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٩۲۷/۷‏ مع إضافات وزيادات. 


€ سورة بني إسرائيل 


ویقال: ما معنی ‏ ئی لاك يسُوسَئ مَسَحُورًا 4؟ 





الجواب: قيل: فيه قولان: 
الأول: [إنك قد سحرت. فانت تحمل نفسك على هذا الذي تقوله 
للسحر الذي بك. 


الثاني: إنه بمعنى ساحر» فجعل (مفعول) في موضع (فاعل) كما تقو 
العرب: مشووم" في موضع شائم””» وميمون في موضع يامن. وقيل: مسحور 
غدوع]”. 

ويُقال: ما معنی مَعَبورًا 4؟ 

الجواب: [مهلك. عن الحسنء وقتادة» ومجاهد. 

ویقال: ثبره الله تثبيراء وثبره يثبره لغتان. 

ويّقال: ما يثبرك عن هذا الأمرء أي ما يمنعك منه» كأنه قال: ما يذهبك 
ذهاب افالك عنه. 

وقال الشاعر: 

إذ اجاري الشیطان في سنن الغي ومن مال میله مثبور]"* 


(۱) في الأصل اهمزة منه. 
(۲) في الأصل شایم. 
(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۵۲۸/٩‏ مع زیادات. 
(6) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - ص ۲۱۸ ۰ ومناقب آل أبي طالب - ابن 
شهر آشوب - ج ۱ - ص ١44‏ 
قال ابن الزبعری: 
يا رسول الليك ان لساني راتق مافتقت اذ آنابور 


إذا جاری الشیطان في سنن الغي ومن مال میله مشبور 
شهد اللحم والعظام بربي ثم قلي الشهيد أنت النذير 


يعتذر من الهجاء فأمر له الني بحلة. 
وبحار الأنوار - العلامة الجلسي - ج ۲۱ - ص ۰۱۰۲ وتفسير الطبري ۱۵ لك 


سورة بی اسرائیل ۳۹۰ 


ويُقال: بم برنفع ( شم » في « م94 ۲ 
الجواب: [بفعل مضمرء تقدیره لو تملكون أنتم» لأن (لو) احق بالفعل» 


عن الز. جاج ۳ 
وقال الشاعر: 
لو غيركم علق الزبير بجبله أدى الجوار إلى بني العوام)“ 


ويُقال: [مَن قرا" «لقد علمت» بضم التاء"؟ 

الجواب: الكسائيٍ وحده وه “ الباقون بفتح التاء"؟ » وحجتهم 
$ وَجَحَدُوا با وا نسم 4 ففيه دلالة على أنه مُعاند] ۵ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يُوجبه صفة الإنسان في ضنّه علکه من 
أنه لو ملك خزائن"" رحمة رب لأمسك خشية الأنفاق لشحه» با فيه من صفة 
التقص اللازم كالحاجة اللازمة. 

1" - القول في قوله جل وعز: $ قارا أن یرهم ین آلازض 


قت ومن مع جیبکا ‏ وفنا ین بَعَدِو لب اشرویل أشكثوا 








وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ۷ - ص ۰۲۹۹ تفسير نور الثقلين - 
الشیخ الحويزي - ج 6 - ص ۰۹۱ تفسير الیزان - السید الطباطبائي - ج ۲۰ - ص 
۳ . وما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبیان ۵۲۸/۱ مع إضافات وزیادات. 

(۱) التبيان - الشیخ الطوسي - ج 4 - ص ۳۲۵ وخزانة الأدب - البغدادي - ج ۵ - 
ص 4۱6 وتفسیر مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج 4 - ص ۱۹۹. وما بين 
العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۰۵۲6/۱ 

() في الأصل الهمزة منه. 

(۳) في الأصل التآ. 

(4) في الأصل الكسآي. 

() في الأصل وقرا. 

(0) في الأصل التآ. 

(1) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان 0177/7 مع زيادات. 

(8) في الأصل خزاین. 


سورة بني إسرائيل 
آلأرْض فد جَآءَ وغد ال خر خرة جفنا يکر لیا © وبا نزن وباق 
رل وما ازسللت إلا میا مرا وتذیرا @ 4 

يُقال: لم جاز تعجيل إهلاك من عَظم بنیه, ولم يجز تعجيل إهلاك من 
ساواه في عِظّم بغيه؟ 

الجواب: لأن في ذرية هذا من يؤمن ويتقي» أو يصلح به غيره من في 
زمانه أو يسمع بخبره؛ فإذا عَري من هذا كان تعجيل العقاب أزجر. 

ويُقال: ما معنى « يَسْمَفِرّهُم ين آلأض 4؟ 

الجواب: يزعجهم بالإكراه من أرض مصر على جهة النفي» واصله 
القطع بشدة, فزّزالئوب إذا قطعه بشدة تخريق. 

ویقال: لِمّ وجب أن إرادة حسن لا تكون الا حسنة؟ 

الجواب: لأنه لا يجوز من حكيم أن يُوجب الراد ویحرم الارادة كما لا 
يجوز أن يُوجب المقدور على العبد ويمنعه القدرة وكذلك لا يبيحه المراد ويحظر 
عليه الإرادة» كما لا يجوز أن يُوجب القدور على العبد ويمنعه القدرة» مع أن 
الإرادة الحسنة حسنة يجنسهاء فمن فعل مثلها في الحسن فهو حسن. 

ويُقال: لِمّ وجب بارادة القبح لا تكون إلا قبيحة؟ 

الجواب: لأنها داعية إلى القبيح» وما دعا إلى القبيح قبیح» كما أن الأمر 
بالقبيح قبيح» كما أن إرادة الحسنة لا تکون الا حسنة لا ی ۳ أن يقع لا 
بهاء فلا يجوز أن يقبح لهذه العلّة فكذلك إرادة القبيح لا تكون الا قبيحة. 

ویقال: ما معنى « لد جَاءَ ”" وَعَدُ الآخرَةٍ چنتا بكرا لَفِيقًا 4 ؟ 

الجواب: [فإذا جاء" وعد القيامة؛ وهي الكرة الآخرة وهي السّاعة 
جنا“ بكم لفيفاً مغتلطين» لا تتعارفون أي فلا کل بعضكم على بعض» فان 





)١(‏ في الأصل غير واضحة. 
(۲) في الأصل جآ. 

(۳) في الأصل جاً. 

(4) في الأصل اهمزة منه. 


سورة بنى اسرائیل ۷ 
لا بغنى عنه هناك شيئ" » ووجه لفیف لانه مصدر من لففثه لفاً ولفيفاً. وقیل: 
اسکنوا أرض الشام بعد إذ نجُوا إليها وغرّق الله عدوهم لما تبعهم نحوها. 
وقيل: جئنا'" بكم لفيفاً أي جميعاء عن ابن عباس] ”". وقيل: جانز"" أن يكون 
آراد استفزازهم من الأرض بالقتلء وجائز" أن يكون بالنفي. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه إفراط البغي من تعجيل الإهلاك» 
كما أهلك فرعون لما بغى على بني اسرائيل”" ۰ مع النعمة على المبغي عليه بما 
يزدي" بعد إهلاك عدوه وتحذيره من إنكار النعمة له نزّل ذلك بالحق من الله 





جل وعرّ للاعتبار به. 

3" - القول في قوله جل وعز: ‏ وفءنا رنه فده عَلَى لئاس 
وج رمم و ی 7 3 د عسات مي واگ نگ رو 
على مُکسووتزلدة تَعزيلا ©© فل ءایئوا بو أو لا تزینوا إِنَ آلنرین أوتوا 


ن قبل إذَا یی عم عون داسجا و وَيَقُولُونَ سبح 
زیت إن گان وَعَدُ ريا َمَفْعُرلاً @ » 

يُقال: ما معنى $ وَقَرْءَآنا فَرَََهُ 4؟ 

الجواب: فرقناه بالبيان عن الحق من الباطل» وهذا هو الطلوب في كل 
بيان» والبيان على وجهين: بیان عن نفس العنی» والآخر بيان عن صحة المعنى 
فيعلم به صحة المعنى. والمعنى بذلك للمعنى» والقرآن بیان باعلی طبقات 
الكلام في الحسن. 








1) في الأصل شیا. 

(1) ني الأصل جینا. 

2 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۵۲۹/۷ مع تقديم وتأخیر واختلاف 
(4) في الأصل جايز. 

() في الأصل وجایز. 

0( في الأصل اسرايبل. ۱ 

۷) في الاصل يودي. 


۳۹۸ سورة بني إسرائيل 

ويُقال: ما معنى < لقره على الاس عل مُکنو6؟ 

الجواب: على تت وتوقف لیفهموه بالتامل"" » ویعلموا ما فيه بالتفکره 
ویتفقهوا به باخراج ما تضمن من العاني البينة والحكم العظيمة. وقیل: كان 
ينزل منه شيء ۰ ثم يمكثون ما شاء اش ئم ينزل شی آخر. 

ويقال: ما معنى « وتیل 4؟ 

الجواب: هو من عندناء فهو حق كلّه وصواب بهدي إلى الرشد» ويصرف 
عن الغي: ولهذا أكد 0 " ليظم شأنه”' في إنزال الله جل وعز له. 

ويُقال: ما معنى $ ءایلوا به أو لا یلوا ۲4 

الجواب: [للتبكيت بعدُوهم عن حطَّهم فیه» وکفرهم بده وأنه لا يقصر 
به ترك إمانهم» لأنه لا يرجع عيب ذلك الا عليهم. 

ويُقال: من الذين أوتوا العلم من قَبُل؟ 

الجواب: العلماء”” بال وبا يجوز عليه ما لا يجوز عليه وما يجب في 
حکمته» ما لا يجب من أهل الكتاب وغيرهم. 

ویقال: ما الذقن؟ 

الجواب: جتمع اللحيين. وقيل: عنى بالأذقان» هنا الوجوه عن ابن 
عباس وقتادة. وقيل: عنى بها اللحی» عن الحسن؛ وهو أقرب إلى الأصل. 

ويُقال: بم ينتصب $ وفرءنا رفت 4؟ 





(۷) في الأصل بالتامل. 
() في الأصل شي. 

(۳) في الأصل شاً. 

(4) في الأصل شي 

(5) في الأصل غير واضحة. 
() في الأصل الهمزة منه. 
(۷) في الأصل الهمزة منه. 
(۸) في الأصل العلمآ. 


سودة بني إسرائيل لد 

الجواب: فیل: وآنيناك قرآنا فرقناه. وقیل: وفرّقناه قرآنا الا أنه استخنی 
e‏ تفسير الفعل عن ذكره على القول الأول ليكون فرقناه صفة وعلى الثاني خي 
وحن ذلك لأنه حمول على « وم سل 4. وني «مکث» خس لغات: 
بضم اليم" وفتحها وكسرها مكثي مقصور ومکائاء*" مدود] . 

وقد تضمنت الآبات البيان عم توجبه عِظَمٌ المنزلة التي للقرآن في الأتتفاع 
به لتقل النفس عن الخال الدنية إلى الحال الیل من التذكير به والتنبيه عليه 
لأنه على أحسن البيانء وا البرهان يُقر به الم ويعرف صيدق وعد الله فيه 
وما دل عليه ما الحاجة إليه ماسة والفائدة"؟ به عظيمة. 

1 - القول في قوله جل وعز: $ وعرُون دق کوت 
ريده خُسُوعًا 9 © فل آدُوا أله أرلاغوا لمن + أي کا تَدَعُوا قل 
آلأشماء اش ولا هر يصَلَاتِكَ ولا مایت با انغ ند یل 
© و ند ل آزی لذ شید ولا وک یک ,کر فى الب ول 
یکن ل ولع ن الل وک تکیرا © 4 

يُقال: لِم استحالت الشركة في ملك القديم جل وعز؟ 

الجواب: لأنه مالك غير مُمملّك» والشركة في الك لا تكون الا بتمليك 
غلك لا لا شريك بینهما ني الملك بالحكم» وأيضاً فلائه مالك لتصريف المملوك 
ام التصريف» لأنه يقدر أن يعدم الجوهر ویوجده. فلم يبق وجه لمن مُلكه آم 
المُلك الا وهو له. ولو كانت شركة لصح أن ينتقل ما للشريك إليه فيصير 
مالكا له بعد إن كان لا يملكه؛ وهو محال في صفته. 

ویقال: لِم وجبت على الکلّف الخافة حتی يبكي لشدّة ما يجد منها؟ 

الجواب: لأنها تدعوالى الطاعة لله جل وعرّ واخلاص العبادة له على ما 








.0۳۱/٩ج يذكر الطوسي أن على هذه اللغة هو الفرّاء‎ )١( 

7 ئی الأصل راا 

( ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التييان ۱/ ۰ و۳ 
(؛) في الأصل والفايدة. 


با سورة بني إسرائيل 
يجب من القيام بحقوق نعمه. 


ویقال: ما النشوع؟ 
الجواب: ظهور الفعل الذي بوجب التعظیم بالقلب. 
قال: 
لا اتی خبر الزبیر تهدمت سور الدينة والجبال اطخشم"* 


أي التى......'" ظهر فیها ما بظهر من الخاشع. 

ويُقال: ما معنی کیره تكبيرًا 94 

الجواب: صفه بأنه أكبر من كل شيء” » بأنه القادر الذي لا يعجزه 
شي ۰‏ العام الذي لا يخفى عليه شي“ ۰ الغنى عن كل شي۰ معتقدا له 
بقلبك. عاملا عليه فيما يلزمك. وقيل: «وكبره تکبیرا» عن كل ما لا يجوز في 


صفته 





ویقال: ما الكبر؟ 

الجواب: حصول ما به يَكُون الشيء”” يقصّر مقدار غيره عنه. والمقادير 
على خسة اوجه: مقدار في الوزن» ومقدار في الكيل» ومقدار في الساحت 
ومقدار في العدد. ومقدار في القوة. والقوة ما يظهر به معنى لا يظهر بغيره من 
جهة التكوين له. 


)١(‏ البيت لجرير بن عطية. الديران ص: ۳4۵ استشهد به سيبويه على أن تاء التأنيث 
جاءت للفعل لما اضاف " سور " إلى المدينة وهي مزنث؛ وهو بعض منهاء التبيان - 
الشيخ الطوسي - ج ۱ - ص ٠١4‏ ورد (تواضعت) بدلا من (تهدمت) وتفسير جمع 
البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص ۱۹۳ وإملاء ما من به الرحمن - ابر البقاء 
العكبري - ج ۱ - ص ۲۰۹ وجامع البیان - ابن جرير الطبري - ج ۱ - ص 9 

(۲) في الأصل غير واضحة. 

(۳) في الأصل شي. 

(4) في الأصل شي. 

(0) في الأصل شي. 

() في الأصل شي. 

(0) في الأصل الشي. 


سورة بنى إسرائيل ا 

ویقال: ما معنى « ما » في $ ایا ما تَدْعُوا 4"؟ 

الجواب: وجهان: 

الأول: [أن يكون صلق كقوله جل وعز: ( عَكَا ليل شر 

الثاني: أن تكون بمعنى أي كرّرت مع اختلاف اللفظين للتاكير“ » 
کقوهم: ما رايت كالليلة ليلة] . 

ويُّقال: ما معنى و وَكَا تج ِصَلَاتِكَ ول حافت ينا 4؟ 

الجواب: [قيل: ولا تجهر بجرابك ولا تخافت به. عن مجاهد. وعطاء"" 
وابن عباس بخلاف. وقيل: بالقراء:"؟ في الصلاةء وهذا بمكة لأن المشركين كانوا 
يؤذونه إذا جَهّر» ولا یسمع مُن خلفه إذا خافت؛ عن ابن عباس» وقتادة. 
وقيل: لا تجهر بالصلاة بإشاعتها عند من يُؤذيك”" » ولا خافت بها عند من 
يلتمسها منك عن الحسن. وقيل: لا تجهر بصلاتك كلهاء ولا تخافت بجميعهاء 
وابتغ بين ذلك سبيلاء بان تجهر بصلاة الليلء وتخافت بصلاة النهار على ما 
آمرناك به] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه حال العَالِم بالل المعظّم له با 
يجب من النضوع الذي ليس فوقه خضوعء ومن الخشوع عند سماع القرآن. 
وني السجود والرکوع؛ مع الدعاء"؟ له باسمائه" الحسنى» ووصفه من الفعل با 





(۱) في الأصل للتاکید. 

(1) ما بين المکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۰9۳۳/۱ 
(۳) في الأصل وعطا. 

(4) في الأصل بالقرآة. 

(0) في الأصل یوذونه. 

() في الأصل يرذيك. 

0 ورد عند الطوسي في التبيان ۰0۳4/۱ 
(8) ني الأصل الدعآ. 

(9) في الأصل باسمايه. 


۲ سورة الكهف 
بما هو أول» مع حمده على جميع أفعاله بما هو في الرتبة العلياء وإخلاص صفته 
بالملك للاشیاء"* من غير شريك؛ كما يقول أهل الاهواء". 

نجزت وت سورة ب بني اسرائيل” » والحمد لله وصلواته على سيّدنا محمّد وآله 
وسلامه. 





1 - القول في قوله جل ثناژه: « مد له الى أنز 
آلكتب وغل لا واج ی تسیر بش شدیدا ین لد بر 
مین ری يَحْمَلْوتَ السیلحت أن هم جرا حَسَكًا © كبرت 
فيه دا © > 

يُقال: ما الموج في الكلام؟ 

الجواب: العدول عن طريق الاستقامة إلى الفساد وذلك بالعدول عن 
الحق إلى الباطل؛ وعن الحجة إلى الشبهةء وعن الفائدة”" إلى ما ليس فيه فائدة©. 

ويُقال: : هل تدل هذه الآية على بطلان مذهب الجبرة؟ 

الجواب: نعم لأنه لو جعله لكفر من في المعلو م أنه یکفر» لكان قد جعل 
له عوجاً للعدول به عن جعله لمان إلى الكفر. 

ویقال: بم يستحق الحمد؟ 

الجواب: بالاحسان؛ وسواء" احسن الفاعل إلى نفسهء ام إلى غيره» على 
خلاف الشكر على الإنعام الذي لا يكون من الفاعل إل لغيره. لأنه يجري 


)١(‏ في الأصل للاشيا. 
() في الأصل الاهرا. 
(۳) في الأصل اسراییل. 
(4) في الأصل الفايدة. 
(5) في الأصل فايدة. 
() في الأصل سوآ. 





سورة الكهف r‏ 


e mm 
چری الدّين الذي عليه لغيره» ويصح أن يحمد نفسه. ولا يصح أن يشكر‎ 
نقسه..‎ 

ویقال: ما القيّم؟ 

0 [قيل: المستقيم المعتدل؛ عن ابن عباس» والضحاك وقيل: قم 
عن سائر"" كتب الله جل وعزٌ يصدقها وينفي الباطل عنهاء ومعناه التقديم 
اجن أل ات ا ول عمل لاج ا ب ر ور 

ویقال: ما الفرق بين الیرج والغوج؟ 

الجواب: إن العوج بالفتح فیما ری من نحو القناة والخشبة» وبالکسر فیما 
لا يرى من الدين والکلام وعن ابن عباس: عوجا ملتبساً] ” . قیل: وينذركم 
بأسا © الا أنه حذف ومثله «يخوف”" أولياءه” 4 اي يخوفكم أولياءه " . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه حال الكتاب في الاستقامة 
والإنذار» والبشارة على العمل المؤدي ”" إلى المثوبة من التذكير بالنعمة فيها 
وموجبها من الحمد علیه» والإقبال على النظر فيه والتشاغل به لأنه جامع 
الحكمة وعظيم الفائدة“ 

۲ ي r hz‏ 
1 - القول في فوله جل وعز: ( ویر الذي الوا اد له ولا 
٠ 74‏ ؟ رت لت مه هم و و 
© نا کم یمه ین لر وكا ابیز كرت یمه مخ ين نجهم إن 
قولوت إل كذِبًا © فلت بدیع نفست علن ءاثرهم إن لز يُؤْينُوا 
ِهَدًا الدیت اسا @ 4 





() في الأصل ساير . 

)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤/۷‏ وه. 
(۳) في الأصل باسا. 

(4) هكذا قرأتها . 

(0) في الأصل أوليآه . 

() في الأصل اولیاه. 

() في الأصل الودي. 

(۸) في الأصل الفايدة. 


يُقال: لِمّ استحال اتخاذ الولد في صفة القيم جل وعز؟ 

الجواب: لاستحالة الشبهه له وذلك أن الولد في الحقيقة انفصال 
النطفة“ › وئم 0 يحمل باب التبني لشبهة بهء فإذا بطل الأصل بطل المشبه له 
وإغا يُقال: يشبه أباء إذا جاز عليه الشبه الحقيقي. 

ویقال: ما الإنذار؟ 7 

الجواب: الاخبار بموضع المخافة لیتقی» وكل إنذار تحذير الا أن التحذير 
قد يكون بالإشارة إلى موضع المخافة» ومن هذا المعنى الترهيب» ونقيضه 
الترغيب. 

ویقال: ما الولد؟ 

الجواب: حيوان تنفصل نطفته من حيوان ذكر أو أنثى» لأن الذكر ينفصل 
منه بالإلقاء”" في الرحم والأنثى ينفصل منها بالولادةء ولذلك كان عيسى بن 
مریم على الحقيقة. 

ویقال: با انتصبت الكلمة في کرت کلمت4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول على طريقة المضمرء في طريقة نعم رجلاً زيده وبئس صاحاً 
عمروء فقول هذا في أفعال المدح والذم كقولك: كرم رجلا زيد ولؤم رجلا 
عمرو. 

الثاني التمييز في الفعل النقول. نحو ساءت ”© مرتفقا؛ وتصبب عرق 
وقال الشاعر: 

ولقد علمت إذا الرباح تناوحت"* . هدج الرئال" تكبهن شمالا“ 


(۱) هكذا قرأتها . 

(۲) هكذا قرأنها. 

(۳) في الأصل بالالقاً . 

(4) في الأصل سآت. 

(5) وردت (تروحت) عند الطوسي في التبيان ۰۸/۷ 

() في الأصل الريال . 

(۷) تفسير الطبري ۱۵ / ۱۱۹ ؛ وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ٩‏ - ص 


سورة الكهف fo‏ 

فكأنه قيل: كبرت الکلمة وتقديره كبرت تلك الخصلة كلمة. 

:مامت بع ت86 

الجواب: قاتل نفسك» عن قتادة. ویتال: [بخع فلان نفسه ییخعها مخ 
وبخوعاه ومنه قول ذي الرمة 

الا آیهذا" الباخع الوجد نفسه لشيء نحته عن يديه المقادر“ 

ویقال: ما الأسف؟ 

الجواب: الحزن على ما فات» وقیل: أسفا غضباه عن قتادة» وقیل: جزعا 
عن مجاهد. وقيل: حذراء عن قتادة ایضاه وقيل: حزن عن الحسن» وقال 
الشاعر: 

أرى رجلا منكم أسيفا كانما يضم إلى كشحيه كفاً خضب" 

وقيل: ‏ اليرت قوذ أنه وا 4 قريش الذين قالوا: الملائكة© 
بنات الله تعالی» عن الحسن» وابن اسحق] ” والنصارى قالوا: المسيح ابن الله 
جل ثناؤه» وقيل: على آثارهم بعد موتهم. 





۹ تناوح الرياح: تقابلها في الهب» وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - 
ص ۱۵۵ رواه بشكلين: 


ولقد علمت إذا العشار تروحت هدج الرئال تكبهن شمالا 
جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - ص ۲۲ 
ولقد علمت إذا اللقاح تروحت هدج الرئال تكبهن شمالا 
)١(‏ في الأصل الا ايهاذا . 


(0) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - ص ۲4۳ ومجاز القرآن ۱ / ۳۹۳ 
وتفسير الطبري ١9‏ / ۱۲۰ وهو في مجمع البيان ‏ / 44۸ ۰ ومعجم مقاييس اللغة - 
أبو سین أحمد بن فارس زكريا - ج ١‏ - ص 73١07‏ 

(۳) تفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج 7 - ص ۰۳۰۸ والمحرر الوجيز في تفسير 
الکتاب العزيز - ابن عطية الأندلسي - ج ۳ - ص ۰1۹ 

(4) في الأصل الملايكة. 

() إن بعض ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰۹/۷ 


7 سورة الكهف 
وني الآية دليل على بطلان قول الشبهة وهو تسمية القرآن"“ حديثاً. 
ويُقال: لِمَ كسرت $ إن 4 في < إن ل ی 








ين وأ) ؟ 

الجواب: [لأنه في معنى الجزاء”" » ولو فتحت في مثل هذا لجازء كما قال 
الشاعر: 

أتجزع أن بان الخليط اودع وحبل الصفا من عزة المتقطع]”" 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يُوجبه إعتقاد الباطل في إضافة الولد إلى 
الله جل ثناؤه*" › وما لا يجوز في صفته من الإنذار لصاحبه بسخط عليه 
وعقابه یاه لإقدامه على ما لا علم له به ولا أبيه الذي قلده وحتى رکب 
الفاحش في قوله لتانیسه"؟ به» مع الاعراض مع الداعي إلى الحق فيه» الحريص 
على هدایته با يكاد يتلف نفسه أسفاً علیه. ۱ 

1 - القول في قوله جل وعز: « إا جعَلنَا ما على آلازض ينه فا 
ومد ْم خسن عَم © ورن تجیلرن ما علا یبدا جرا ج أ 
حیبت أن أضْحَبَ کف ری ثرا ین ایتا َا @ 4 

يُقال: هل في الآية دلالة على أن الله عر وجل لا يفعل الا الأصلح الذي 
هو أعلى في الحسن. ويعمل هو الأدون في الحسنء كما لا يجوز أن يحذرنا عمل 
القبيح ويفعل القبيح» وفيه دليل على فساد مذهب من زعم أنه لا يكون حسن 
أحسن من حسن من أنه يوجب أن لا يكون قبيح أقبح من قبيح» ولأنه لو كان 
كذلك لاستوى الجزاء" لله بمقدار تضاعيف الفعل, فيُقال: ما معنى « جَعَلنَا ما 








(1) في الأصل القران . 

(۲) في الأصل الجراً. 

(۳) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۲۵ - ص ۱۵ وما بين المعكوفتين ورد عند 
الطوسي في التبيان ۹/۷ 

(4) في الأصل ثنآوه. 

(۵) في الأصل لتانيسه. 

() في الأصل الجزآ. 


سورة الکهف 1۷ 
على آلازض زین لو ۹4 

الجواب: کانها حفت بالشهوات التي ترجع إلى ما منه حلال» ومنه حرام» 
ومنه واجب. ومنه جاتزه ومنه ما هو أولى لیظهر الحسن في العمل؛ کمعاملة 
المبتلي الختبر مظاهرة في العدل لا یستحق من الجزاء". 

ويُقال: ما الأحسن في العمل؟ 

الجواب: الذي تدعو إليه الحكمة با هو أوكد لأنها بمنزلة الناطق» فان 
هذا أولى أن يعمل با يظهر فيها من منزلته في نفسه ومنزلة» ما يستحق من 





الحمد علیه. 
ويُقال: لِم لا يجوز أن يفعل القيّم جل وعرّ الأدنى في الحسنء كما يفعل 
الأدنى في النفع؟ 


الجواب: لأن الأدنى في النفع يصح أن يفعل بحسب الاستحقاق 
للألطاف. وما في المعلوم أنه يكون من العبد من الفسادء فيقبح لهذه العلة 
التسوية في الفع. ولو لم یقح لم يكن الأعلى التسوية بين العبدين في النفع 
وليس كذلك للأدنى في الحسن, لأنه ليس فيه ما يصح أن يقع لأجله الفعل في 
القديم الأوفى الأعلى من الحسن مثله.. 

ويُقال: لِم لا يجوز أن يقع الأدنى في الحسن كما لايقع الأدنى في النعم؟ 

الجواب: لأن الأدنى في النعم؛ إنما يقع إذا استحال أن يكون ضده أعلى 
في النعم» كاستحالة أن يستوي بين الني صلى الله عليه وآله ومن ليس بني في 
النعم بالثواب. فباب التسوية في النفع من القبيح وهذا من الستحیل» واما 
التسوية في علو الحسن فليس من المستحيل ولا القبيح» لأنه يفعل من أجل أنه 
يؤدي”” إلى الثواب الدائم”” ۰ وبدلاً من العقاب الدائم"" على تضمن إعطاء”© 


() في الأصل الجزا. 
(1) في الأصل يردي. 
() في الأصل الدايم. 
(4) في الأصل الدايم. 
() في الأصل إعطاً. 


1۸ سورة الکهف 
الثواب. هذا عام في كل ما فعله الله جل وعرّ ۰ هو في أعلى طبقات الحسن 
والأحسن عملاً من العبادة هو لا عمل بطاعة الله جل وعرٌ 

ويُقال: ما الجرز؟ 

الجواب: [اليابس الذي لا نبت فيه ولا زرع» وقال مجاهد: معناه بلقعاً. 

ويُقال”": جرزت الأرض» فهي مجروزة» وجرزها الجرازء وأرضون أجراز 
إذا كانت يابسة لا شيء فيهاء وسّئة جروزء وسنين جرازء ليبسها وجدبهاء قال 
الراجز: 





قد جرفتهن السنون الجراز © 

واجرز القوم إذا اصاب ارضهم جرزاء أو جرزوا هم أرضهم. إذا أكلوا 
نباتها کله] ٩‏ 

ويُقال: ما معنى $ اَم حَیبت أن أُصْحَبٌ الْكَهْفٍ والرّقيم كَانُوأ ین 
تا جا @ 4؟ 

الجواب: [أي كانوا عجباء مع أن ما خلقت من السماوات والأرض وما 
فيهن أعجب والحجّة بكل ذلك قائمة“ » والعبرة به بينةء وقيل: من الیات") 
ماهو أعجب من ذلك عن مجاهد وقتادة. 

ویقال: ما الکهف؟ 

الجواب: کهف الجبل؛ وهو غار الجبل الذي أوى إليه الوم الذین قص 
الله تعالى قصصهم في هذه السورة» وأخبر بشانهم]. 


() نسب الطوسي هذا القول إلى سيبويه /11/1. 

(1) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - ص ۲4 وتفسير الطبري ۱۵ / ۱۲۱ 
وروايته ( حرقتهن ) بدل ( جرفتهن )» وتاج العروس - الزبيدي - ج ۸ - ص ۰۲4 
ولسان العرب - ابن منظور - ج ۵ - ص ۰۳۱۷ 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ٩/۷‏ و۰۱۰ 

() في الأصل قايمة. 

(5) في الأصل الآيات. 

(1) في الأصل بشانهم. وما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان ۱۱/۷. 


سورة الكهف 6۹ 

ویقال: ما الرقيم؟ 

الجواب: [کالکتوب فيه من لوح أو حجر أو صحيفة» وقیل: إنه لوح 
كتب فيه اسماء"" أصحاب الكهف» وخبرهم حين أووا إلى الکهف. لأنه من 
عجانب" الأموره وجعل في خزائن'” اللوك. وقيل: بل جعل على باب 
كهنهم؛ ورقيم في موضع مرقوم» كجريح في موضع مجروح» وقتيل في موضع 
مقتول» ومنه رقمت كذاء إذا کتبته» ومنه الرقم في الثوب. لأنه علامة يعرف بها 
ثمنه» ومنه قيل: للحية أرقم لما فيها“ من النطوط. والعرب تقول: عليك 
بالرقمة ودع الضفةء أي عليك برقمة الوادي حيث الا" ودع الضفة؛ الجانب» 
والضفتان جانبا الوادي» وإنما قيل: الاء۲) الوادي رقمته لآنها علامته والرقيم 
الكتاب الذي كتب فيه شأنه”" ۰ عن مجاهد. وسعيد بن جبيرء وقيل: هو 
الوادي» عن ابن عباس بخلاف» والضحّاكء وقيل: زينة الأرضء الأشجار 
والثمار» والأموال» والواشي وسائر” ما ينتفع به الناس» وقيل: «أيهم احسن 
عملا» كان جزاژه"؟ عند الله تعالى على قدر ذلك وقيل: الرقيم الجبل نفسه» 
عن الحسن» كانه ذهب إلى إن الجبل علم على المعنى» وقيل: هم قوم هربوا 
بدينهم إلى الکهف» عن الحسن] ””". 

وقد تضمنت الآيات” البيان عما يوجبه حال المكلّف من معاملة 


)١(‏ ني الأصل اسمآ. 
(1) في الأصل عجايب. 
(۳) في الأصل خزاين. 
(4) في الأصل فيه. 

(0) في الأصل لا 

(0) في الأصل لا 

(9) في الأصل شانه. 
(۸) في الأصل ساير . 
(4) في الأصل جزاوه. 
(۱۰) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۱۱/۷ و۰۱۲ 
)1١(‏ في الأصل الآيات. 
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سورة الكهف 
حا اد وا یی لوي من الزينة هاء ثم تنقلب 
صعيداً یابساه کانه لم يكن شي“ ثم ذكر العبرة باصحاب الکهف لمن 


اعتبر بهاء من غير أن يكون اب من خاق استرات والأرض وما علیها. 
1 - القول في قوله جل ثاژه" الایة: « إِذْ آوی آلفتبة 2 إلى ال 
الوا را متا من لَدُنكَ رَحمَة و نا ین من 0 


اذاه فى الک سبيت عَدَدا © ثم بعتتهم یکعتر ی یبن 
خی بت ینوا مدا © 4 

يُقال: هل يجب الحرب بالدّین إذا خيف الفتنة. كما فعل اصحاب 
الکهف؟ 

الجواب: نعم لأنه إذا اخذ الانسان باظهار كلمة الکف فإنما تجوز له 
للخوف الذي وقع فيه. ولیس له إن يتعرض له. 


ويقال: هل هذا الدعاء" من( الأولى إن يدعى به بدلالة الآية؟ 

الجواب: نعم لأن الله جل ثناؤه” رضي فعلهم» وأجاب دعاءهم؟ 
وحكي على جهة الاستحسان لا" كان منهم «ربنا آتنا من لدنك رحمة وهيئ 
لنا من أمرنا رشدا). 

ویقال: ما الرشد في الأمر؟ 

الجواب: اصله الطریق الودي" إلى البغية مما فيه عظیم النعمة» رشد 


(۱) في الأصل شي. 
(۲) في الأصل ثناره. 
(۳) في الأصل الدعآ. 
(4) في الأصل مما. 
(۰) في الأصل ثناره. 
)١(‏ في الأصل دعآهم. 
(۷) هكذا قرأتها . 
(۸) في الأصل الودي . 


سورة الكهف 1 
الإنسان يرشد رشداء ويرشده الله إرشاداء ومنه الرشد نقيض الفي. 

ويّقال: ما معنى ( فسْرتنا عل هم 4؟ 

الجواب: جعلنا فيها ما ينع من الادراك كما يضرب على الكتاب ما يمنع 
من الإدراك. 

ویقال: ما معنى « لِتعْلَمَ أ زین خی لما بوا اند 4؟ 

الجواب: [ليظهر المعلوم في اختلاف الحزبين في مدة لبلهم» با في ذلك من 
العبرة» والأمد الغايةء كما قال النابغة: 

ألا لثلك أو من أنت سابقه ‏ سبق الجواد إذا استولى على الأمد“ 

والحزبان: هما المختلفان في أمرهم وقيل: لا علم لهم بمقدار لبثهم» 
وقيل: يجوز أن يبحئوا'" فنعلم أحدهما دون الآخرء وقيل: أحد الحزبين الفتية» 
والآخر من حضرهم من أهل ذاك الزمان؛ وقيل: في (نصب) أمد قولان يحتمل 
أن يكون باحصی وبلبثواء عن الزجَاج» وقيل: أحد الحزبين المؤمنون”” والآخر 
كفار] 9 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه البصيرة في الدين من اهرب به عن 
بري"" الفتنة فیه والدعاء" لله جل وعرّ بالسلامة بما يهيؤه”" من الرشدء 
ويوفق له من حسن المطلب, والإجابة إلى الكفاية بنوم الدعة والراحة» حتى 





)١(‏ جامع البيان ابن جرير الطبري - ج ٠١‏ - ص ۰۲۵۸ وتفسير مجمع البيان - الشيخ 
الطبرسي - ج ۲ - ص ۲۷۵ وج 7 - ص ۳۱۲ ولسان العرب - ابن منظور - ج ١54‏ 
- ص ٤١٤١‏ » وامد الخيل في الرهان: مدافعها في السباق, ومنتهى غاياتها الذي تسبق 
إليه. 

(۲) هكذا قرأتها . 

(۳) في الأصل الومنون . 

(6) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۱۳/۷ و۱6 مع اختلاف يسير» وتقدیم 
وتأخير. 

(0) هكذا قرأتها . 

(0) في الأصل الدعاً. 

(۷) في الأصل يهيه مع مدة فوق الياء الثانية. 





1:۲ سورة الكهف 
هلك أعداؤهم ”“ ۰ وحدثت عبرة زائدة”" في بصيرتهم بطول مکثهم» حتی 
بادت آمم في مدتهم. 

1 - القول في قوله جل ثناه الآية: خن َة تفص عك تام بلح 
لم فة اموا یریم وزدکهر دی © وَرَيَظْنَا عل وید | لد قَامُوا 
فَقَالُوا ربا ر رب لسوت وآلازض تن نوا ين ریو له مد فلآ رد 
شا © مت ۳ ء قَوَمتا انوا من دُونوة ال رل تاوت علبهر 
بلط بین من للم یل آفتزی على له گذبا © 4 

يُقال: ما وجه الاعتبار نباهم)۳۱؟ 

الجواب: صفتهم في خلوص إيانهم وما جلب هم من الفائد:(" من 
ربهم إذ زادهم هدی وبصيرة» وربط على قلوبهم حتی تمسكوا بإعانهم» 3 
یلتفتوا إلى من تهدّدهم عليه بقتلهم والتنكيل بهم. 

ويُقال: ما القصص؟ 

الجواب: [الخبر بمعان یتلو بعضها بعضاه ویتلو وانیها آوائلها" » لأن 
اصله الاتباع» من قرحم: قص أثرهء يقصه فتاه إذا اتبعی ومنه: وقالت 
لأخته: قصیه أي اتبعي أثره 

تال يفاس على ان بناء" الجمع في فتية؟ 

الجواب: لل لأنه غير مضطرد في باب وهو جمع فتی» وجاء" في غلام 








)١(‏ في الأصل اعدآرهم. 
(۲) في الأصل زايدة. 
(۳) في الأصل نبايهم. 
(4) في الأصل الفايدة . 
(0) في الأصل اوايلها. 
() في الأصل بناً. 

(۷) في الأصل وجآ . 


سورة الکهف 1۳ 
وغلمة وصبي وصبية» ولا يجوز في غراب فعلة] © 

ویقال: ما زيادة الهدى التى أعطوها؟ 

الجواب: زيادة العارف بالألطاف فيها من الآيات. التى مرادها من الربط 





على قلوبهم حتى تمسكوا بها. 

ويُقال: ما الشطط؟ 

الجواب: [الخروج عن ال فيه. فقلنا: شططاًء أي غلواً في الكذب 
والبطلان» وقال الشاعر: 


ألا يالقوم قد شطت عواذلي ويزعمن أن أودي بحقي باطلي 
ويلحيني في الله والاً احبهء وللهو داع دائب غير غافل" 

ومنه قد أشط فلان في السوم إذا تجاوز القدر بالغلو فيه يشط اشطاطاء 
إذا جاوز القدر في البعد. وشطت الجارية تشط شططاً وشطاطةء إذا جاوزت 
القدر في الطول» وقيل: « إِذْ قَامُوأ فَقَالُوا 4 اي قاموا بحضرة الملك الجبار فقالوا 
هذا القول الذي أفصحوا به باحق في الديانة» و يعطوا التقيّة. وقيل: < لا 
یوت 4 على عبادتهم وها محذوف.' وني الآية دلالة على أن الدين لا 
يجوز أن بتبل إلا بحجّة إهؤلاء ‏ قومنا اتخذوا من دونه آهة) إخبار على جهة 
الانکار] ©, 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه حالة الإنسان إلى ما يعتبره من 
القصص. الذي عبرة وموعظة يدعو إلى الحذر ما يتبغي أن يحذرء والرغبة فيما 


(۱) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ 1١‏ . 

(1) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - ص 0770 وتفسير مجمع البيان - الشيخ 
الطبرسي - ج ۸ - ص ۳۵۱ قائله الأحوص. مجاز القرآن ١‏ / ۰۳۹۶ والكامل للمبرد 
٠ 4‏ وتفسير الطبري ۱۵ / ۰۱۲۸ واللسان والتاج ( شطط ). 

(۳) في الأصل یانون. 

(4) هكذا قرأتها . 

(۰) في الأصل هاولاء. 

() ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۱۵/۷ و۱۷ مع اختلاف يسير. 


A‏ سورة الكهف 


ينبغي أن يرغب فيه» بما يذكر من أحوال آهل الصلاح؛ وما یزدي؟ إليه من 
أحوال آهل الفساد؛ وما يقود إليه» وما كان من قول أهل الحق في الدّين 4 





الباطل فيه. 
17 - القول في قوله: « وَإِذٍ a‏ 
إلى لکهف يسر لم ریم رخو جد - وی لكر ينأك فقاو * 





وََرَى آلشَّمْسَ لذا طلعت تزور عن كَهْفِهرْ ذَّات لمن ولا غرنت 
رُم دات الما هم فى َجوو ین بل ين ايت سند آل 
المد وتن ین قن تج لھ وی رخا ج رقم آنقاا 

وی وا یمین وَذَاتَ نیما" وكليّهُم بیط وْرَاعَيهِ 
بال و لت علوم وت منم فِرَارًا منت یم رُعَبا @ 4 

يُقال: هل يلزم الفرار من شر الكفار؟ 

الجواب: نعم إذا ركبوا بالمكاره ليفتنوا في الدّين» لأنه ليس للإنسان أن 
يتعرض لفشل نفسه مع المكان لفراره بدینه» ولا أن يتعرض للضرر إلى أن يترقى 
إلى حال هي اعود فيجوز ذلك إذا لم يكن فيه ظلم لأحد. 

ویقال: ما معنى الاستئناء”” في « وما يعدو إل له 4؟ 


الجواب: اعتزلتم ما يعبدون إلا عبادة الله فإنكم لزمتموهاء فيجوز أن 
يكون فيهم من یعبد الله مع عبادة الوئن فيكون الاستثناء ”“ متصلاًء ويجوز أن 
لا يكون جميعهم إنما يعبدون الأوثان فقط» فيكون الاستثناء منقطعاً. 


ويقال: من القائل”" $ واٍذ آغترلتموهم وَمَا يَعْبُدُورت إل الله َو © 














)١(‏ في الأصل يودي. 
(۲) في الأصل الاستتا . 
(۳) في الأصل الاستت. 
() في الأصل القايل. 
(5) في الأصل يأووا. 


o سورة الكهف‎ 
r SS 


إلى الكهفٍ ¢ ؟ 

الجواب: بعضهم قال لبعض؛ ودعا بعضهم بعضاً إلى أن اروا" إلى 
الكهف رجاء أن ينشر هم ربهم من رحمته. ویهیی؟ لهم من أمرهم مرفقاً. 

ویقال: ما المرفق؟ 

الجواب: [شي» يرتفق به أي يستعان به كالمقطع والجزر» وفيه لغتان 
على هذا العنی كسر اليم وفتح الفا“ » وفتح الميم وكسر الفاء(؟ » عند 
الفراء۳* » وكان الكسائي ينكر مرفق الإنسان الذي في اليد إلا كسر الميم وفتح 
الفاء' » والفرّاء٩‏ يخبر في الأمر واليد] ٩٩‏ 

ويقال: من قرأ «مرفقا» بفتح ا ميم وكسر الفاء 9"؟ 

الجواب: [نافع» وابن عامر» وعاصم» في رواية أبي بكرء وقرأ الباقون 
مرفقا بکسر الميم وفتح الفاء ۳۳ ؛ فقد صحت اللغتان في المرفق. 

ویقال: من قرأ «تزور» مثل تحمر؟ 

الجواب: ابن عامر» وقرأ عاصمء وحمزة» والكسائي» تزاور خفيفة» وقرأ 
الباقون تزاور بتشديد الزاي. 





(۱) في الأصل يأووا. 
(۲) في الأصل رجاً. 
(۳) في الأصل يهبي. 
(؛) في الأصل شي. 
(5) في الأصل الفآ. 
(0) في الأصل الفآ. 
(0) في الأصل الفراً. 
(8) في الأصل الفآ. 
(4) ني الأصل الفرآً. 
U‏ ورد عند الطوسي في التبيان ۰۱۷/۷ 
١‏ في الأصل الفآ. 
)1١‏ في الأصل الفاآ. 


1 سورة الكهف 

ویتال: من قرا وت بالتشديد واهمز؟ 

الجواب: ابن كثير» ونافع» وقرأ الباقون ولملثت ” خفيف الممز» وروی 
إسماعيل بن مسلم عن ابن كثير بالتخفيف. 

ويقال: ما التزاور؟ 

الجواب: الیل والانحراف عن الشيء". 

وقال:جدب المندى عن هوانا ازور والأصل تتزاور. الا أن التاء ^ 
أدغمت في الزاي؛ ومنه آزوار ازورارا وفيه زور] ©. 

ویقال: ما الفجوة؟ 

الجواب: السع من الأرض» وعن قتادة في فضاء"" منه. وتجمع فجوات 
وفجاء 2 مدود. 

ویقال: ما الإيقاظ؟ 

الجواب: المنتبهون. وأحدهم يقظ وقال الراجز: 

ووجدوا إخوتهم أيقاظا وسيف غيّاظ لهم غیاطال 
وهم رقود؛ أي نياب وهو جع راقد. 





() في الأصل لمليت. 

() في الأصل الشي. 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۰۱۸/۷ 

() في الأصل التآ. 

(0) قائله ابر الزحف الكلي مترجم في الشعراء ص 477. والبيت في مجاز القرآن ۳۹0/۱ 
وروايته: 

ودون ليلى بلد سهمدر 

جدب المندى عن هوانا أزور 

ایا تفس القرطي ٩۳9۰/۱۰‏ وجمهرة أشعار العرب ۱44۳/۱ واللسان والتاج (زوره 
سمهد. عشنزر)؛ التبيان للطوسي ۱۸/۷. 

() في الأصل الفضاً. 

(۷) في الأصل فجاً. 

(۸) قائله رؤية. جامع البیان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - ص ۰۲۱۱ تاج العروس - 
الزييدي - ج ۱۰ - ص 449. 


سورة الکهف 1۷ 

ویقال: ما الوصید؟ 

الجواب: قیل: الفناء» عن ابن عباس» ومجاهد. وقتادة» والضحاك 
وقیل: الباب» عن ابن عباس أيضاء وهو من أوصد الباب أي آغلقه ومنه نار 
مؤصدة؛ وجمع وصید وصاید ووصد. وفیه لنتان وصید واصيد واوصدت 
الباب واصدت, وقیل: «ولائت منهم رعبا» لما البسهم الله عرّ وجل من الهيبة 
لتلا يصل إليهم احد حتی يبلغ الکتاب اجلهم فيهم ویتبهوا من رقدتهم بإذن 
الله جل وعرّ عند ذلك من آمرهم وقیل: الفاء"" في «ناووا إلى الكهف» 
جواب إذ كما تقول: إذ أذنبت فتب. 

ویقال: ما معنى ل تَقَرِصُجم ذَّاتٌ أَلشّمَالٍ 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: تقطعهم في ذات الشمال أي أنها تجوزهم منحرفة عنهم من 
قولك: قرضته بالمقراض أي قطعته. 

الثاني: تعطيهم اليسير من شعاعها ثم تأخذه بانصرافها من قرض 
الدراهم التي ترد. 

ويقال: لمن كان العجز من حالم في نومهم ثلاثماثة”" سنة وتسع سنین لا 
تتغیر أحوالهم؛ ولا یطعمون» ولا یشربون من الأنبياء 4۳٩‏ 

الجواب: قیل: كان اللبي آحدهم وهو الرئيس”/ الذي اتبعوه وآمنوا به» 
عن ابي عليء وقیل: الفجوة متسع داخل الکهف بحيث لا يراه من كان ببابه 
وكان الكلب بباب الفجوة» وقيل: كانوا في مكان موحش منه أعينهم مفتوحة 
يتنفسون ولا یتکلمون وقال ذو الرمة في تقرض: 











)١(‏ في الأصل الفناآ. 
(؟) في الأصل الفآ. 

() في الأصل ثلاثماية. 
(4) في الأصل الأنبياً. 
(0) في الأصل الريس . 


1۸ سورة الكهف 
ري سای دا اب 


لها ظعن یقرض اجواز مشرف شمالاً وعن ايمانهن الفوارس" 
وقیل: طالت اظفارهم وشعورهم فلذلك أخذ الرعب منهم» وقیل: فجوة 
ناحية متسعة. 

وقد تضمنت الآيات ”" البيان عما يُوجبه حال الجهال من الاعتزال هم 
استكفافاً لشرهم وفرارا بالدّين منهم» كما اعتزل اصحاب الكهف عباد الأوثان 
من قومهم. فسلمهم الله جل وعزٌ وحاطهم حتى كانت الشمس تنحرف عنهم 
یا وشمالاً لثلا يلحقهم شيء”" من آذاها. 

1 - القول في قوله جل ثناؤه: « دق 
میریگ ا 6 1ے 
يتم قال قال َم كم لب 
ریک أغلر بَا لَينثز انوا أُحَدَكُم بوروکم هو إلى المدینة 
ها لاش 1 نو ىه 5 
یر ایا آزکین اما لیم يرق من يعلطت ول مون یم 
گم ی ری مش موش ی هس ی رگ عم 
آحدا © لِم إن يَظْهْرُوا علي يَرْجْمُوكْرْ أو یییدوکم نی متهم وَلن 

ام و 


1 مگ مت م مام e‏ 
تُفْلِحُوَا رد۱ بدا چم وکدلت آغترتا عم ِیتلموا رت وغد الله حن 





قالوا تا با آز بعض يوم قالوا 








() التبیان - الشیخ الطوسي - ج ۷ - ص ۲۰ رواه هکذا: 
إلى قرض يقرض اجواز مشرف 2 شمالا وعن أيمانهن الفوارس 
دیوان ذو الرمة ۳۱۳ وتفسير الطبري ۱۵ / ۱۳۰ وتفسير القرطي ۱۰ / ۰1۱٩‏ 
والصحاح والتاج» واللسان ( قرض )۰ وجمع البلدان ٤‏ / 4۱۳ الکشاف عن حقائق 
التنزيل وعبون الا قاویل - الزخشري - ج ۲ - شرح ص 1۷9 
إلى ظعن يقرضن آقواز مشرف شمالا وعن أيمانهن الفوارس 
جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - ص ۲۹۶ وتفسير مجمع البيان - الشيخ 
الطبرسي - ج ۱ - ص ۳۱۹: 
إلى ظعن يقرضن أجواز مشرف شمالا وعن أيمانهن الفوارس 
الظعن: جع الظعینة: الهودج. والأجواز جمع الجوز: وسط الشيء. ومشرف والفوارس: 
موضعان يقول نظرت إلى ظعن يجزن بين هذين الموضعين. 
(۲) في الأصل الآيات . 
(۳) في الأصل شي. 


سورة الکهف ۹ 
ون الشاعة لا ريْبَ فیها يتَْعُونَ بكم مهم الوا آنثوا لیم 
بتكا بتیکا هم ألم بهن قال اأأزيرت علبو عل نرهم لیذ علیم 
نچا © » 

يُقال: ما وجه الاعتبار بحال أصحاب أهل الكهف؟ 

الجواب: [إن الذي قدر على نقض العادة بتلك المعجزة» قادر لا يعجزه 
25 » وان التدبير يجري بحسب الاختيارءلا بإيجاب الطباع» كما يتوهمه 

بعض ال جهّالء لأنه يدل على تدبیر ختاره كما يدل على تدبیر عال] ". 

ویقال: لِم جاز أن يخبروا انهم لبثوا يوماً أو بعض يوم من غير أن 
یعلموا؟ 

الجواب: [لأن الأخبار في مثل هذا على غالب الظن» وعلی ذلك وقع 
السؤال بكم لأن النائم'" لا يدري مقدار مدة نومه إلا على غالب الظن» 
والذي مع أنه إذا مكث المدة الطويلة فقد مكث القصيرة لا محالة. 

ويُقال: ما معنی ی انا ۹4 

الجواب: أغى طعاما بانه طاهر حلال» وذلك أنهم کانوا یذبجون للأوثان 
وهم کفار ارجاس: وقيل: أزكى أجل وخی عن قتادة. 

ويقال: لأي شيء ”" يكون العالم اعلم؟ 

ترا کر عاؤمة. ازع دنه بعلم عا يلق لطن الل ولا ون 
لكثرة معلومه؛ لأنه يوجب أنه عَالِم من أجل المعلوم] ©. 

ويُقال: ما وجه التشييه في $ دنه 4؟ 

الجواب: كما حفظنا أحوالهم طوال تلك المدّة» بعثناهم من تلك الرقدة» 








(1) في الأصل شي 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ ۲۳. 

( في الأصل نايم. 

() في الأصل شي 

(0) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ ۲6 مع تقديم وتأخير. 


4 سورة الكهف 

ل م 
لان أحد الأمرين كالآخر, في أنه لا يقدر عليه إلا اله جل وعز. 

ا -4 

ویقال: : ما معنى < داك ترا عنم لوا رت وء غد الله حن 


و آلَاعة لا ریب فِيهَآ4؟ 

الجواب: : [معنى اعترااظهنه اي ليستدلوا جا يؤديهم "" إلى العلم »بان 
الوعد في قيام السّاعة حق» كما قبضت أرواح هؤلاء” ۲ الفتية في تلك الدّة ز م 
بعثوا كأنهم لم يزالوا أحياء "* على تلك الصفة. 

ویقال: ما كان تنازعهم في أمرهم؟ 

الجواب: إنه لا ظهر عليهم وعرف خبرهم أماتهم الله عز وجل في 
الکهف. فاختلف الذين ظهروا على أمرهم من أهل مدينتهم فقال بعضهم: 
«ابنوا عليهم بنيانا4 يعرفون به» وقال آخرون: اتخذوا عليهم مسجداء وقيل: 
«يرجموكم» يشتموكم ويؤذوكم ”» عن ابن جريجء وکانه يرجموكم بالقول 
القبيح» وقيل: يرجمونكم بالحجارة] (. 

ویقال: من قرأ «بورقكم» بإسكان الراء ٩‏ 

الجواب: [ابر عمروء وحمزة» وعاصم» في رواية أبي بكرء وقرأ الباقون 
«بورقكم» بكسر الراءء وروی أحمد بن موسی» عن ابن عمرو «بورقكم» 
مدغماً القاف في الكاف. وقيل: في أن بعضهم قال: قد ماتوا في الكهف. 
وبعضهم قال: لاء بل هم نيام كما ناموا أل مرت ويجوز في ورقكم أربعة أوجه: 
فتح الواو وكسر الراء وهو الأصلء ويجوز سكون الراء ويجوز كسر الواو 


(۱) في الأصل يوديهم. 

(۲) في الأصل هآولاً. 

(۲) في الأصل أحيا. 

(6) في الأصل بوذرکم . 

(0) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۲۵/۷. 
)١(‏ في الأصل الراً . 

(۷) في الأصل الراً . 


سورة الکهف 1۳۱ 


وسکون الراء" » ويجوز الإدغام] ". 

وقد تضمنت الآية البيان عما يُوجبه التدبير للاعتبار من انباه النيام 
ثلاثمائة”'" سنة وتسع سنین» على حال يقتضي التساؤل ۳ عن مدّة اللبث با 
هو في جرى العادة يوم أو بعض يوم» وفي ما نصب للعبرة ثلاثماثة”؟ سنة وتسع 
مع تغلب العادة حتى ظهر ما يوجب علم الضرورة من أحوال المدينة» وما جد 
من امة بعد أمة حتى صاروا إلى ذلك الزمان الذي وقع فيه انتباه أولئك © 
الأقوام. ١‏ 

[8] - القول في قوله جل ثناؤه: ١‏ سلون َة رَابِمْهُرْ كَلبْهُرْ 


ەر و مور و 00 


یف رت َة سارت زره اقب ویفولورت سَبَعة وَتَايُهِمَ 
كد فل عم يديهم م نع إلا يل فلا تمار فيم الا مراء 
هرا ولا تفت فیهم ینز دا (@ ولا تقو لَنْ لِشَائءٍ ! ی فاعل ذَلِكَ لِك 
عدا © له أن ینام ال ار ریت لا میت وفل عَسَىْ أن یهن دی 
لافزب ین ها رَسَدَا © 4 

یقال: هل في الآية دلالة على إنكار التقلید؟ 

الجواب: نعم» كما أنكر على هؤلاء " الختلفین بغير علم لأن القلد 
بمنزلتهم بأنه قد قلد في الأمر من غير علم الصحة ما قلد فيه. 

ويُقال: هل يلزم تقبيد العزم على أنه فاعل غداً بالمشيئة»؟ 





() في الأصل الرآ. 

(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ ۲۳. 
(۳) في الأصل ثلائماية. 

(4) في الأصل التسآول. 

() في الأصل ثلاثماية. 

() في الأصل أوليك. 

(۷) في الأصل هآولا. 

(8) في الأصل بالمشية. 


1۲ سورة الكهف 

الجواب: هو من أدب الذین بدلالة الاية وترکه مع إظهار العزم اسهل. 
لان صيغة النهي «لا تقولن لشيء ۳ إني فاعل ذلك غدا4 من غير ذکر العزم. 

ويُقال: لما دخلت الوا في < وَایبم 4؟ 

الجواب: لأن الأول جاء" على الصفة بالجملّة؛ والثاني عطف على اما 
[وَفرق بينهماء لأن السبعة اصل للمبالغة في العت كما قال جل وعزّ: « آشتففر 
fa‏ ولي ال عر ی لوو مق مرك عو ا 
هم ولا نغور هم إن ََغفر هم سَبِعِنَ مه فلن يَغفِرَ َه شم 4 ۳]. 

ويُقال: ما معنی ‏ فلا مار فيم إلا مآ طهرا 4؟ 

الجواب: [إلاً ما قد ظهر لك من آمرهم عن ابن عباس» ومجاهد. وقتادته 
والضحاك. وقيل: لا تستفتي فيهم منهم احداً. أي من أهل الکتاب» عن ابن 
عباس» ومجاهد, وقتادة. 

ویقال: ما معنى $ وآذگر رَنَكَ دا يت 4؟ 

الجواب: قیل: إذا ذكر أنه نسي قول: إن شاء"" الله فليقل: إن شاء الل 
عن الحسنء وعن ابن عباس له أن يستثني ولو إلى سنة» وقال بعضهم: وبعد 
الحنث إلا أنه لا تسقط الكفارة في اليمين. إلا أن يكون الاستثناء؟ بها 
موصولا بإجماع» وقيل: المعنى سيقول بعض الخائضين ۳ في أمر الفتيةء وقيل: 
رجا بالغيب» قذفا بالظن» عن قتادة. 

وقال الشاعر: 





)1١(‏ في الأصل لشي. 

(۲) ني الأصل جا. 

(۳) سورة التوبة یز ۰ وما بين المعكرفتين ورد عند الطرسي في التبيان ج۷ ص ۰۲۷ 
وذكر بأنه رأيا للرّماني؛ وأورد الطرسي كلمة (العدة) بدلا من (العد)؛ وأيضاً ورد عند 
الطبرسي في مجمع البيان ١‏ ص ۰۷۰۷ 

(4) في الأصل شآ. 

(0) في الأصل الامستناً. 

() في الأصل الخايضين. 


سورة الکهف 1۳۳ 
بش 


واجعل مني الحق غيباً مرج“ 
وقال ابن عباس: أنا من القليل الذين استثنى الله عرّ وجل كانوا سبعة 
وثامنهم كلبهم» وقيل: إلا مراء(" ظاهراً بان تقول انك تقول بغير حجّة. ولا 
خبر من عند الله فهذا المكر الظاهرء وقيل: ولا تستفت فيهم منهم أحداً اللهم 
خطاب للني صلى الله عليه وآله وهي لأمته. وقيل: الاستئناء بمعنى لا أن 


تلجيني”” إلى ترك ذلك؛ وقيل: «واذكر ربك إذا نسيت» أمراً 3 ثم تذكرته فإن ل 


تذكره فقل عسی إن يهديني ربي لا قرب من هذا رشدا) وقال الحسن: له إن 
يستئنى ما لم يقم من مجلسه الذي هو فیه. فان قام بطل استثناژه» وقيل: وقل 
عسى إن يعطيني ربي من الرشد ما هو أولى من قصة أصحاب الکهف. وقال 
زهير: في رجا بالغيب 
وما الحرب الا ما علمتم وذقتم وما هو عنه بالحديث امرجم“ 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يُوجبه الاختلاف في الأمر بغير علم من 
التجهيل لصاحبه؛ وترك الرجوع إلى قوله؛ لأنه في موقف البطل فيه مع الأمر 


(۱) قائله عمير بن طارق. ذكره الطوسي في التبيان ۰۲۰۵/۱ والبيت في نقائض جرير 
والفرزدق. وروايته (رأجلس فيكم) و(واجعل علمي ظن غيب مرجما). 

() في الأصل مرآ. 

(۳) في الأصل تلجيتي. 

(4) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ۷ - ص ۲۷ ۰ ومفردات غريب القرآن - الراغب 
الأصفهانى - ص ۱۹۰ ۰ وكتاب العين - الخليل الفراهيدي - ج ٩‏ - ص ۰۱۲۰ 
وديوان زهير بن أبي سلمى ( دار بيررت ) ۰۸۱ تفسير القرطبي ٠١‏ / ۳۸۳ والكشاف 
عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل - الزخشري - ج ۲ - شرح ص 1۷۸ ١‏ وتفسير 
جوامع الجامع - الشيخ الطبرسي - ج ۲ - ص 4٠١‏ ۰ وشرح الرضي على الكافية - 
رضي الدين الأستراباذي - ج ۲ - ص 10۷ وهي من معلقة زهير بن أبي سلمى 
يحرض قومه وحلفاءهم على الصلح ويحذرهم من معاودة الحرب التي ذاقوا ويلاتها وهو 
يقول لهم إن حديثي عن الحرب ليس من قبيل الرجم بالظن بل هو شيء ذقتموه 
وجربتموه وأدركتم ما تجر عليكم من خراب ودمار. وما بين المعكوفتين ورد عند 
الطرسي في التبيان ۲۷/۷ و۲۸ و۲۹. 


4 سورة الكهف 
بتقييد [خيره عما يستأنفه فیها]" لا بمشيئة الله جل وعرّ فيد التي إذا كانت فلا 
بد من تقع منه» والاعتصام بالله جل وعز في جميع أموره. 

1 - القول في قوله جل وعزّ: < وَلَينُوا في گهیهز نت يائ 
سيعت شا تا وچ كل له ایا له یت ميوت 
ولاز" تور بد نت ما ین وتو من وَل ولا فك فى 
خکمهت أَحَها © وال نا 
لکمیه ون ند ين دونو هي > 

پقال: ما اللنة؟ 

الجواب: مقدارها أثنا عشر شهرآ؛ وسواء"؟ في ذلك الشهور القمرية 
والشمسية. في أن السنة تدور بكل واحد منهما. 








ويُقال: ما الزیادة؟ ( ...۲6.۰.۰.۰ ما صار له ذاتیات ‏ اکثر ما کان» 
فهؤلاء ” ازدادوا تسعاء فصار لبلهم أكثر ما ان وهو يقتضي فصلاً بينه وبين 
ما کان. 


ویقال: ما الغیب؟ 

الجواب: [كون الشيء” بحيث لا يقع عليه الأحوالء ولا يغيب عن الله 
جل وعرٌّ شيء لانه لا يكون بحيث لا یدرکه وقيل: «عالم الغيب والشهادة» 
مايغيب عن [اساس] العباد وما يشاهدونه؛ وقيل: [ما يصح أن يشاهد 


(۱) هكذا قرأتها . 

(۲) في الأصل سوا. 

(۳) بياض وريا المكتوب هو (الجواب:). 

. هكذا قرأتها‎ )٤( 

(5) في الأصل هآولا. 

(0) في الأصل الشي . 

(۷) وردت (إحساس) عند الطوسي في التبيان ۷/ ۳۳. 


سورة الكهف fo‏ 
وما]" لا يصح أن يشاهد. 





ویقال: ما معنى (ابصر واسمع»؟ 

الجواب: ما ابصره وما أسمعه بأنه لا يخفى عليه شيء جل وعزء فخرج 
غرج التعجب» على جهة التعظيم له جل ثناؤه] . 

ويقال: ما معنى 9 و أفى كمَفِهِزْ تلت مِأنَة" سِيِيتَ وازداذوا 


مور 


جنک @ له غلم يما ليوا ؟ 

الجواب: إن الله جل ثناؤه ین مقدار ما لبثوا إلى أن ماتواء ثم قال لنب 
قلإن حاجك المشركون فيهم من أهل الكتاب الله أعلم با لبثواء وقيل: الله 
أعلم بما لبثوا إلى الوقت الذي نزل فيه القرآن بهذاء وقيل: الله اعلم با لبثوا إلى 
أن ماتواء وهذا التأويل في بیان الله المقدار. عن مجاهد, والضحاك وعبيد بن 
عميرء [وحكي عن قتادة أنه حكاية عن قول اليهود لأجل قوله الله أعلم با 
لبثوا» فذكر تعالى أنه العام بذلك دون غيره. ۱" غلط لما هذا من الوجه الحسن» 
ولأنه ليس لنا أن نصرف” اخبار الله إلى أنه على الحكاية الا بدليل قاطع؛ ولأنه 
معتمد الاعتبار الذي بينه الله جل ثناؤه للعباد]". 





(۱) في الأصل بياض» ولكن سياق الكلام يفضي إلى ذلك. ويعرّر ذلك أن الطوسي قد 
أورد هذا السياق في تفسيره التبيان ج۷/ ۳۳. 

(1) في الأصل ثنآوه. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبیان ۷/ ۰۳۳ 

(۳) في الأصل ثلائماية. 

(4) في الأصل بياض. ولكن سياق الكلام يفضي إليه» ويعرّز ذلك أن الطوسي قد أورد في 
تفسیره ما ثبته في التن التبيان ۳۲/۷. 

() في الأصل بياض وما ثبته في المتن آورده الطوسي في التبيان ج ۷/ ۳۲. 

(7) ما بين المعكوفتين هو مقطع غير مقروء ني الخطوط ولكن الطوسي في التبيان ج ۷ ص 
"7 قد أورده مفصلا مع الردٌ عليه» ولكن دون أن يحدد إن صاحب الردّ هو الرّماني» 
راغا قال: " وقد ضعّف جماعة هذا الوجه ". وكلام الطوسي هو: " وحكي عن قتادة إن 
ذلك حكاية عن قول اليهود فإنهم الذين قالوا و و لت بأد 
راكوأ ا وه 4 وقوى ذلك بقوله ( َل اله َعلَمُ يمَا لوا 4 فذكر تعالى انه العالم 





1۳۹ سورة الکهف 


ا 


ويُقال: ما معنی ‏ مُلتَحَدًا 4؟ 

الجواب: [ملتجا ”" تهرب [لیه وقيل: ملجأء عن مجاهد. وموثلاه عن 
قتادةء وقيل: معدل وهو من قوهم: لحدت إلى كذا اي ملت إليه» ومنه اللحد 
لأنه في ناحية القبر وليس بالشق الذي في وسطه ومنه الألحاد في الدین؛ العدول 
عن الق فيه] . 

ویقال: [من قرأ ثلاثماثة ۴ سنين مضاف غير منون؟ 

احواب: حمزة» والكسائي» وقرأ الباقون ثلاثمائة 29 سنين بالتنوين» وهو 
بمختار في الآية لأن المفسر جمع فحقه الانفصال] .٩‏ 

وقد تضمنت الآية البيان عما توجبه العبرة بطول المدّة في قوم ناموا 
ثلاثمائة سنةء وتسعة زيادة» ثم انتبهوا باذن الله جل ثناؤه من التذكير بذلك 









لوجوه العيرة التى (.......)2 عنها غافل والدلیل بها قائم ”© على إحكام 
Ee 3‏ 6" تم تصريفه 

1 ۰ - القول في قوله جل ثناؤه: و وآطيز که مع انين 

ي يُرِبِدُونَ وجه ولا تَعَدُ ق 


عَم رید زيئة یو لیا لا تع من فلا فلب ع گرا وا 





بذلك دون غيره. . وقد ضعف جماعة هذا الوجه قالوا: : لأنه الوجه الأول حسنء لأنه ليس 








لنا أن نصرف ر الله إلى أنه حكاية إلاً بدليل قاطمء ولانه معتمد الاعتبار الذى يه 
الله عز وجل للعباد". 

)١(‏ في الأصل ملتجا. 

(۲) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ 886 

(۳) في الأصل ثلاثماية. 

(4) في الأصل ثلاثماية. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ ۳۲ مع زيادات وإضافات. 

() في الأصل بياض. 


(۷) في الأصل قايم. 
(8) في الأصل بياض . 


۳۷ 


مرو 


وَل لح ين ریک من شاء فَليُؤين 








ما @ إن یرت اموا وعیلرا ليحت إن لا تيع جر من 
أختن عَمَلاً © » 

يُقال: ما الصّبر الواجب؟ 

الجواب: [الصّبر على آداء ۳ الحق. والكلام مع المشقة التي فيب 
والكلفة التي تلحق به والمصبور عليه مفروض هناء فاما الب الأولى فعلی 
النافلة التي فيها مشقة, فاما الصبر الجائز" فعلى المنهاج الذي ليس بطاعة الله 
عر وجل]”. 

ويقال: ما معنى 3 يُرِيدُونَ وَجَهَهْد 4؟ 

الجواب: [يريدون تعظيمه؛ فذكر الوجه بمعنى التعظيم» كما يُقال: أكرمته 
لوجهك أي لتعظيمك. لأن من شأن”" امل اللغة أن يذكروا وجه الشيء يريدون 
به الشيء العظم. کقوضم: هذا وجه الرايء أي هذا الراي ال المعظم]”*. 
ویقال: (....... ۲۷ « ولا شطع من فلا هه عن نا 4؟ 
احواب: [ثلاثة آقوال: 
الأول: صادفناه غافلاًء كقوهم: أحمدناه. صادفناه محموداء فهذا من باب 





() في الأصل ادآ. (۲) في الأصل جایز. 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ ۳۵ هكذا: والصبر على ثلاثة أقسام: 
صبر واجب مفروضء وهو ما كان على أداء الواجبات التي تشق على النفس وتحتاج إلى 
التکلف. والثاني: ما هو مندوب» فان الصبر عليه مندوب إليه. والثالث: مباح جائزه 
وهو الصبر على الباحات التي ليست بطاعة لله. 

(4) في الأصل شان. 

(0) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ ۳۵. 

() في الأصل بیاض ومن السیاق (ما معنی). 


۸ سورة الکهف 
ستتت تسیر 


صادفتاه على صفة. 

الثاني: أغفلناه. نسبناه إلى الغفلةء كقولك: أكفرناه» نسبناه إلى الکفره 

الثالث: آغفلنا قلبه. جملناه غافلا بتعرضه للغفلة» وقیل: لِم نسمه با 
تسم به فلوج المؤمنين :عا بتي عن فلاحتهم ی 2211 ۲ قلربهم 
الإيمان]. 

ES 7 33 8 5 

ويقال: ما معنى « فمن شآءً فلیْوّین "وم شاء فلیکفر 4 ؟ 

الجواب: [التهدد بصيغة الأمرء ليكون أشدّ في التهدد. من جهة أنه كانه 
مأمور بما يوجب اهانته. 

ویقال: من قرأ «بالغدوة والعشي4؟ 

الجواب: ابن عامر وحده وقرأ الباقون بالغداة والعشيء ولا يجوز عند 
أهل العربية إدخال الألف واللام في غدوت لأنها معرفةء ولوكانت نكرة لجاز 
فيها الاضافت كما يجوز غداة الجمعة. 

ويُقال: ما معنى « وکارت مره فرط 4؟ 

الجواب: تجاوز التق وخروجاً عنه» من قوهم: أفرط إفراطاء إذا اسرفه 
وأما فرط فقصر عن التقدم إلى الحق الذي يلزمه» وقیل: إن كان أمره سرفا. 

ويُقال: ما السرادق؟ 

الجواب: احیط با فيه ما ینقل معه» والأصل سرادق الفسطاط كما قال 





رژبة: 
يا حکم بن النذر بن الجارود سرادق المجد عليك مدود] 


(۱) في الاصل غير واضح أبداء ولکن ما ورد عند الطوسي هو: $ کب فى ریم 
امن 4 سورة الجادلة الآية ۲ التبیان ج ۰۳۹/۷ 

(۲) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ ۳۵ وا۳. 

(۳) في الأصل فلیومن. 

(5) تفسير مجمع البيان - الشیخ الطبرسي - ج ۱ - ص ۱۳۳٩‏ وتفسير اللعلي - الثعلي - 
ج1 - ص ۱۲۷ وشرح نهج البلاغة -ابن آبي الحديد - ج ۱۸ - ص 0۷ وني جامع 
البيان-ابن جريرالطبري -ج ۱۵-ص ۲۹۷ روى بدل الجد الفضل. وما بين المعكوفتين 


سورة الکهف 1۹ 


وقیل: [سرادقها حائط من نار یطیف بهم» عن ابن عباس» وقیل: 
سرادقها دخانها قبل وصوطم إليهاء وقیل: السرادق ثوب یدار حول الفسطاط. 

ویتال: ما الهل؟ 

الجواب: كل شي آذیب حتی اما عن ابن مسعود؛ وقیل: هو الدم 
والقيح» عن مجاهد. كدردي الزيت» عن ابن عباس» وقيل: هو الذي قد انتهى 
حره» عن سعيد بن جبير. 

ويقال: ما المرتفق؟ 

الجواب: قيل: التکا ۴۳ من المرفق. كما قال ابو ذؤيب : 

بات الخلي وبت الليل مرتفقاً كان عين فيها الصاب مذبوح"» 
وقيل: هو من الرفق؛ وقال مجاهد: معناه مجتمعاء كانه ذهب به إلى معنى 


مرافقة] *. 
ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ ۳4 و٩۳.‏ 
(1) في الأصل شي. 
(۲) في الأصل المتكآ. 
(۳) ني الأصل ذويب. 


(4) ديوان المذليين ١‏ / ۱۰4 وتفسير الطبري ۱۵ / ۰.۱8۸ ومجاز القرآن ١‏ / 4۰۰ 
وتفسير القرطي ٠١‏ / 240 والتاج واللسان والصحاح ( صوب )»؛ والكشاف عن 
حقائق التنزيل وعيون الأقاويل - الزغشري - ج ۲ - شرح ص ٤۸۳‏ رواه: 

إني أرقت فبت الليل مرتفقا كأن عيني فيها الصاب مذبوح 
وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص ۳۳۱ رواه: 
بات الخلي» وبت الليل مرتفقاء ‏ كأنعيني فيها الصاب مذبوح 
وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - ص ۳۰۱ رواه: 
نام الخلي وبت الليل مرتفقا كان عيني فيها الصاب مذبوح 
زاد المسير - ابن الجوزي - ج ۵ - ص 46رواه: 
إني أرقت فبت الليل مرتفقا کان عبني فيها الصاب مذبوح 
الخلي: الفارغ. والصاب: شجر مر. وقيل: عصارة شجر مره وربما نزت منه قطرة فتقع 
في العين» كأنها شهاب نار وربما أضعف البصر. 
() ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۳۱/۷ و۰۳۷ 


۳۰ سورة الکهف 


ور 


ویقال: هل يدل ( إت ا نی اجر من أَحْسَنَ عَمَلاً 4 على فساد مذمب 
من زعم أنه لا یکون حسن أحسن من حسن؟ 

الجواب: نعم لأن الله عرّ وجل وعد الأجر بالأحسن في العمل» ولو 
استوى في الحسن» لاستوى في الجراء“. 

ویقال: [ما خبر نیرت ٤َامَنُوأ؟‏ 

الجواب: فيه ثلاثة أوجه: 

الأول: «اولئك”" لهم جنات عدن» فيكون «أنا لا نضيع اجر من احسن 
عملا) اعتراضية بين الاسم والخبر. 

الثاني: أن الخبر نا لا نضيع أجر» لا أنه وقع المظهر موقع المضمر. 

الثالث: أن يكون على البدلء فلا يحتاج الأول إلى خبرء كقول الشاعر: 

إن الخليفة أن الله سربله سربال ملك به ترجا الخواتيم]”" 

وقد تضمنت الآيات البيان عما یوجبه حسن عاقبة الصبر من الأمر به 
والحث علیه. بالدخول في جملة أهله على التعلم ”© كهم وترك (........) 2 
عليهم لعيب الجهال لهم على حال من اتبع المدى واطاع الشيطان» حتى هوى 
وآثر الحياة الدنيا فخسر الآخرة والاول. 








() في الأصل الجزاً. (۲) في الأصل اوليك. 

(۳) قائله جرير. وديوان جرير ( دار بيروت ) 41١‏ وروايته: ( يكفي الخليفة ) ۰ وتفسير 
جوامع الجامع - الشيخ الطبرسي - ج ۲ - ص ۰00۲ والكشاف عن حقائق التنزيل 
وعيون الأقاويل - الزغشري - ج ۳ - شرح ص ۰ وتفسير مجمع الب 
الشيخ الطبرسي - ج ۷ - ص ۳۷ء وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ۱۵ - 
ص ۰۳۰۲ 
والبيت من قصيدة عدح بها عبد العزیز بن الولید بن عبد اللك بن مروان الأموي؛ 
يريد: أن سلاطين الآفاق يرسلون إليه خواتمهم خوفا منه. فيضاف ملكهم إلى ملكه. 
ويروى " تزجى " بالزاي. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ ۰۳۷ 

. هكذا قرآتها‎ )٤( 

(0) في الأصل بياض . 





سورة الکهف 1۳۱ 


37 - القول في قوله جل او : < اوك كم جت عَذْنٍ ری 


ين تیم نز َون فی من اون د ولو ابا شرا تن 
سدس وَإِسْعَبرَقٍ مُتكيين فا عل الأرآيك' عَم الوا وحشتث مره 
و شب ثم م رن جَعلتا لاحدهما تين مِنْ آغکس 
وَحَفَفْسهًا يئخل وج جَعَلَا يما زَرْعًا وچ كلا الْجَئمَينٍ َانَتْ كلها ولز 
تلم ينه یوجر ما را و وكارت له تم ققال لجرو 
نار ينك نالا ور كرا @ » 

يقال: ما العدن؟ 

الجواب: [الإقامة» وقيل: هو إسم من آسماء(؟ الجتّة» عن الحسن. عدن 
بالکان يعدن عدناء إذا أقام به» فيجوز أن يسمّى به من إقامة الخلود. 

ويقال: ما الجريان؟ 

الجواب: استمرار السيال في حركته» والسيال هو الذي من شانه"" أن 
يسيل کالاء"" والدّم ونحوه. 

ویقال: ما الأساور؟ 

الجواب: زينة تلبس في الزند من اليد وهو من زينة الملوك يسور في اليد 
ويتوّج على الراس]". 

ويُقال: ما السندس؟ 

الجواب: [ما رق من الدیباج» واحده سندسة» وهي الرقيقة من الديباج 
على أحسن مما يكون وافخره ولذلك شوق الله جل ثناژه" إليه. 














() في الأصل ثناوه. 
() في الأصل أسمآ. 
(۲) في الأصل شانه. 
(4) في الأصل كالاً. 
(۵) في الأصل الراس. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۹/۷ و١‏ 4. 
(1) في الأصل ثنآره. 


1۳۲ سرا لكين 
20 
ويُقال: ما الاستبرق؟ 
الجواب: الغليظ من الدیباج؛ وقيل: الاستبرق: الحريسر وقسال 
المرقش: ان 
تاه پیب لاه مرخ واستبرق الديباج طورا لباسها“ 
فالاستبرق الدیباج الغلیظ والسندس الدیباج الرقیق. 
ويُقال: ما الأرائك"؟؟ 
الجواب: [السرر في الحجال]" واحدها أريكة:؛ وقسال 
الشاعر: 
خدوداً جفت في السير حتی کما . یباشرن في المعزاء مس الارائك“ 
وقال الأعشى: 
بين الرواق وجانب من سترها 
اي السریر في الحجلة] . 


منها وبين أريكة الانضاد؟ 


(۱) تفسير القرطي ۱۰ / 0917 وتفسير ير الطبري ۱۵ / ۱٤۸‏ وهو في مجمع البيان ۳ / 
۲ وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ” - ص ۳۳۹ 

(۲) في الأصل الأرايك. 

(۲) نسب الطوسي هذا الجواب إلى الزجاج» التبيان 4۰/۷. 

(5) قائله ذو الرمة ديوانه ۰46۲ ومجاز القرآن ۱ ۰ وتفسير الطبري ١48 / ٠١‏ 
(۰0۳ ديوان الأعشيين ( طبع بيانة ) ۰۳4۶ وتفسير الطبري 6 / ۰۱:۸ ومعاني القرآن 
- اللحاس -ج 0 -ص 854 

(0) ديوان الأعشيين ( طبع بيانة ) ۳44 وتفسیر ير الطبري ٠١‏ / ۱5۸ وعاز القرآن ۱ / 
1 ۰ وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج35 - ص ۳۳۹. والأنضاد جع 
النضد: السرير يجعل عليه المتاع» والثياب. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 6۰/۷ 


سررة الکهف ۲۲ 
>>> سا مس 

ويُقال: ما معنی < ول تَظلِم یه شا 04 

الجواب: أي لم تنقصء أي اخرجت نمرها على التمام؛ وقال الشاعر: 

تظلمني مالي كذا ولوي يدي ی يده الله الذي هو غالبه© 

3 اي هو 

أي تنقصني مالي٬‏ وعن الحسن: لم تظلم؛ لم تتقص. 

ويُقال: [ما معنى]”" « وكات له 94 

الجواب: قيل: ذهب وفضةء عن مجاهد. وقيل: صنوف الأموال» عن 
عباس» وقتادة. 

ويقال: من قرا" [بثمره) ساكن الميم؟ 

الجواب: [أبو عمروء وقرا" عاصم بثمره بفتح الثاء"؟ والميم» وقرا”" 
الباقون بثمره بضم الثاء“ والیم. وهو جمع ثمار وثمرء كقولك: جار وج 
ويجوز ان يكون جمع ثمر كخشب وخشب. وقيل: أساور جمع أسوار على 
حذف الزیادة لأن أصله أساوير» عن قطرب. وعن أبي عبيدة» وقيل: بل هو 
جمع أسورة» وأسورة جمع سوار. 

ويُقال: بكسر السين وضمهاء ٠‏ عن الزجاجء وقيل: الأرائك” الفرش في 
الحجال عن الزجاج ایض وقيل: (کلتا الجنتين اتت) على لفظ كلتاء لأنه بمنزلة 
التوحيدء ولو قيل: أتت على الجنتين لجاز وقال الشاعر في التوحيد: 


(۱) في الأصل شيا. 

() المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز - ابن عطية الأندلسي - ج ۳ - ص ٩۱۱‏ 
والإصابة - ابن حجر - ج ۵ - ص .۲۹٤‏ 

(۳) إضافة مني يقتضيها سياق الكلام. 

(4) في الأصل قرا. 

(0) في الأصل الهمزة منه . 

. في الأصل ال‎ )١( 

(۷) في الأصل الهمزة منه . 

(8) في الأصل الهمزة منه. 

(4) في الأصل الأرايك. 


1۳ سورة الکهف 
وکلتاهما قد خط لي في صحيفتي فلا العيش أهواه ولا الوت آروح" 

ويجوز كلاهما في النث"؟ قال الشاعر: 

كلا عقبيه قد تشعث رأسها 2 من الضرب في جني قذال مباشر]" 

ويُقال: لما كلا الجنتين أتت أكلها ول يجز الثنتان قام؟ 

الجواب: لآن الثنتين على التثنية في قولك اثنتان وائنتین» وليس كذلك 
كلتاء لأن الألف في كلا ليست الف تثنية. 

ويُقال: لما جاز كل ال َة انت ول يجز كل الراة “ قامت؟ 

[الجواب: لأن بعض المرأة"» ليس بامراة ( » كما بعض امس جلّة فكأنه 
قيل: كل جنّة من جملة ما اتت] ". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يُوجبه الإحسان في العمل» على إخلاصه 
من الوعيد بالثواب في جنات عدنء على أجمل وصف وأسر حال» مع ضرب 
المثل للمؤمن ‏ والكافر الذي أبطرته النعم» با فيه أعظم العبرة من سلبها عن 
هذا وحفظها على المؤمن ” لا بسلبها أبداً. 

1 - القول في قوله جل ثناؤه ”" : « وَدَحَلَ َه وه ام 








(۱) هذا البيت من قصيدة لتميم بن أبي بن مقبل» وهو شاعر إسلامي 

التبيان - الشيخ الطوسي - ج ۷ - ص ۰4۱ وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج 1 
- ص ۳4۲ وتنزيل الآيات على الشواهد من الأببات» شرح شواهد الكشاف - محب 
الدين الأفندي - ص 2709 أروح الشيء: وجد ريحه. 

(۲) في الأصل المونث. 

(۳) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ۳۸/۷ و۳۹ و4۰ وا4. 

(4) في الأصل الراة. 

(۰) في الأصل المراة. 

)في الأصل المراة. 

(۷) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٤١/۷‏ و437. 

(۸) في الأصل المومن . 

)٩(‏ في الأصل المومن. 

(۱۰) في الأصل ثنآوه. 





یدق تق لاجد حيرا هاا و قال هه صا وه مخارئة: 
1 رت بالندی حَلَقَكَ ین ثرا تزا ين نطو کم سول دَ رجْلا © 4 
يُقال: ما ات9 


الجواب: [البستان الذي يجنه الشجر ويحفه الزهر, فلما 
الجاهل ما راقه» وكبر في نفسه توهم أنه يدوم وان مثله لا يبيد]”". 

ویقال: باي شي يكون الإنسان ظالاً لنفسه؟ 

الجواب: بان يضرها ضرراً قبيحاًء وان لم يعمل ما عمله لضرّهاء ولکن 


فلما رای ( هذا 






عمله على أله تبرج و له وهاه زام ادل 1 
۳1 - قوله تعالى: « فَعْسَئْ ری أن َو حيرا ین جَْتِكَ ورل 
لا حُسْبَانًا ین آلصَمَاءِ فَمُصْبِحَ صَعِيدَا لا @ از يُصْبِحَ ماما غَورًا 


ن نیع لد عا © » 
1 - وقوله « فلن تَسْتَطِيعَ لَه طَلَبّا 4 اي لا تقدر على طلب الاء إذا 
غار» والطلب تقلیب الأمر لوجدان ما يهلك. قال الرّماني: هذا اصله*. 
[] - قوله تعال: $ فَوَجَدَا عَبْدَا ین عباتا ءايه رَحْمَةٌ ین 


۶ 


عِددِا وه ين دنا ءِلا © 4 


| - واختلفوا في الذي كان يتعلم موسى منه. هل كان نیّ؟ ام لا؟.. 5 
وقال الرّماني: لا جوز ان يكون الا نی لأن تعظيم العالم المعلم فوق تعظيم 
ا 60 
المتعلم منه 


)في الأصل راى. 

(1) ما بين العکوفتین ورد عند الطوسي في التبيان ۷/ ۰4۳ 
(۳) هذا آخر الكلام في مخطوطة الرّماني. 

() الطوسي: التبيان ۰4۸/۷ 

(0) الطوسي: التبيان ۰۷۰/۷ 








۳ سورة له 
1 - قوله تعال: « ما آلسَفِيئَةُ َكَانَتْ لِمسَکین یعون فى البخر 


قَأَرَدتُ آن اعا وان ورآءهم مَلِكُ اد کل سَفِيئةٍ خَصْبًا ©© » 


أ - وقال الرّماني وغيره: يجوز في الأجسام التي لا وجه لها كحجرين 
متقابلين كل واحد منهما وراء الآخر . 


| سورة طه 
]١[‏ - قوله تعالى: ( قَالَ هی عَصَاى أَتَوَكُوًا علا واه يها عل 
غعمی ول فبا ارب أخرّئ @ » 
١‏ - اللغة: المآرب الحوائج. واحدتها ماربة بضم الراء وفتحها وکسرها, 


[؟] - قوله تعال: الوا ِن مان سجن يريد ان آن‌شرجاکم ین 
آزضکم بیسخرهما یدبا بطرِيقَيكُمُ ألم @ 4 

| - الحجّة والاعراب: ... آما قوله ۶ إن نان لسنجران ¢ فمن قرأ 
بتشدید النون من إن والألف من هذان فقد قيل فيه أقوال: ... ورابعها: ما قاله 
علي بن عیسی وهو: أن (إن) لما كانت مشبهة بالفعل ولیست باصل في العملء 
ألغيت هاهناء كما تلغى إذا خففت©. ١‏ 

(۳) - قوله تعالى: $ وَإذ لتا میک سجدوا عم فَسَجَدُوَا ال 
5 ۹ مر مرو E‏ اد ل زط مه 9 
إتليس أ وچ فَفلتا يام ِن مدا عَدُوٌ لَك وَلرَرْجلك فلا حرج 


مر عم و 


من الد نشف © إنّ لك ألا نع فبا ولا ننزی ري 4 








(۱) الطوسي: التبیان ج۷/ ۰۸۱ 
(۲) الطبرسي: مجمع البيان ۰۱۲/۷ 
(۳) الطبرسي: مجمع البيان ۰۲۷/۷ 


سورة الأنبياء 1۳۷ 


أ - قال الرماني: واذا آمر الملائكة بالسجود اقتضی أم من دونهم داخل 
معهم كما أنه إذا أمر الكبراء بالقيام للأمير اقتضی أن الصغار القدرء قد دخلوا 
مهم( ۲ 

ب- وقال الرّماني: إنما جاز أن تعمل (إن) في (آن) بفصل, ول يجز من 
غير فصل كراهية التعقید بمداخلة العاني المتقاربة» فاما التباعدة فلا بقع 
بالاتصال فيها تعفید لأنها متباينة مع الاتصال لألفاظهاء فلذلك جاز " إن لك 
أن لا تظمؤا فيها " ول يجز أن أنك لا تظمق لانه بغير فصل'". 

[4] - قوله تعال: $ فلا يا فَبَدَتْ َا سَوءتهُمَا وطیقا 
صقان عَلَِمَا ين وزق آلو وَعَصَىْ مرن فنزی @ م اجه 

و 


یه قتاب عَلَيّهِ دی «چ قال وتا بعصم لِبَحْض عَدُوٌ 


کنا ینم یی هی منم هدای فلا یل ولا يَف © ومن 
عْرَض عَن ذصکری فَإِنَّ له مَعِيسَةٌ ضَدكا وه یم آلْقِيسَةٍ اغى 
© َال زب لِمَ حشرت أغمئ وقذ کت بَصِيرا @ 4 

أ - وقال الرّماني: لا حلف إبليس هما لم يقبلا منه» ولم یصدتاهه ولكن 
فعلا ذلك لغلبة شهوتهماء كما يقول الغاوي للإنسان: إزن بهذه المرأة» فانك إن 
آخذت لم تحد. فلا یصدقه ويزني بها لشهوته". 


سورة الأنبباء 
]١[‏ - قوله تعالى: $ أم آْذوا َالِهَةٌ ین آلازض هم یرون @ 
لو گان فیا اه إل آله َفسَدَنًا ' مَسْبِحَنَ آله رب مرش عا 
يَصِفُونَ چ » 








() الطوسي: التبیان ۰۲۱۵/۷ 
02( الطوسي: التبيان ج۷/ ۰۲۱۷ 
(7) الطوسي: التبيان ج۷/ ۰۲۱۷ 


1۳۸ سورة الأتياء 





1 - قال الرّماني: (إلا) في قوله ( ال 4 صفةء ولیست باستثناه لآأنك لا 
تقول: لو كان معنا إلا زيد لهلكناء على الاستثناء. لأن ذلك محال» من حیث أنك لم 
تذكر ما تستثنى منه» كما لم تذكره في قولك كان معنا إلا زيدء فهلكنا قال الشاعر: 
وكل اخ مفارقه اخوه لعمر أبيك الا الفرقدان"“ 

اراد وکل أخ يفارقه أخوه غير الفرقدین". 

[؟] - قوله تعالى: $ قَالَ أَكَْمْبُدُوتِ ين دور له ما لا 
دف عدن عض ی روم E‏ را ماماو اک f‏ 
عم َا لا يرم © ايلک وَلِمَا تعْبُدُوت من دون لله افلا 
تَعْقِلُوت «چ قالوا حرفو ونوا هکم إن كم یلت 0 فلا 
کار گونی بدا وَسَلَمًا عل نهیم © وَأرَادُوا بی کید فَجَعْلتَهُمْ 
الأضتريت © > 

أ - وليس كل من قدر على الضر والنفع يستحق العبادق واغا يستحقها 
من قدر على أصول النعم التى هي خلق الحياةء والشهوة والقدرةء وكمال 
العقلء ويقدر على الثواب والعقاب أو لمنافع تقع على وجه لايقدر على 
إيقاعها على ذلك الوجه سواه. قال الرّماني: لأنه تعالى لو فعل حركة فيها لطف 
في إيمان زيد كزلزلة الآرض في بعض الأحوال. ثم إن عندها إيمانا یتخلص به 
من العقاب. ويستحق الثواب الذي ضمنه بالإيمان» لا يستحق - بفعل الحركة 
على هذا الوجه - العبادة". 

[؟] - قوله تعالى: $ وَدَاوْدَ وَسُلَيِمَنَ إِذْ مان فى الخحرث لد 


و ا 


کَفشت فيه عنم آلقزم وکا كيهم شهدت © 4 





)١(‏ آمالي الرتضی ۸۸/۲؛ وسيبويه ٩۲۷۱/۱‏ تفسير القرطيي ۰۱۰۱/۹ وقد نسب إلى 
عمرو بن معدیکرب. 





سورة الأنبياء 1۳۹ 


1 - « وا لبهم شهدیرت 4 ... وقال علي بن عیسی» والبلخي: 
يجوز أن یکون ذلك عن اجتهاد لأن راي الني (صلی الله عليه وآله وسلم) 
انضل من رأي غيره؛ فإذا جاز التعبد بالتزام حكم غير الني (صلى الله عليه 
وآله وسلم) من طرق الاجتهاد. فكيف ينع من حكم التي (صلی الله عليه وآله 
وسلّم) على هذا الوج(0؟ ۳ 

[4] - قوله تعالى: ( مها سم وَكُلا اتتا كما وا 

ا ا ا او ي 9 3 سد 
وَسَخُرنا ماود لْجِبَالَ یخن وَآلطْير نا قبت © 4 

١‏ - $ وَسَخَرْنَا مَعَ داد الجبال يُسَبَحْنَ الط" 4 قيل: معناه سيرنا 
الجبال مع داود حيث سار فعبر عن ذلك بالتسبيح» لا فيه من الآية العظيمة التي 
تدعو إلى تسبیح الله وتعظيمه وتنزيهه عن كل ما لا يليق به وكذلك تسخير 
الطير له تسبيح يدل على إن مسخرها قادر» لا يجوز عليه ما يجوز على العبادء 

۹ )۲ 
عن الجبائي» وعلي بن عیسی . 

1 - قوله تعالى: $ ونر عَاصِفَةٌ ری مرو إلى آلازض 
مک ره 6 و ع لذ 
الى بركتا فيا وکا يكل سَْءِ عَطِمِينَ © 4 

أ - وحد الرّماني الريح بان قال: هو جسم منتشر لطيف» يمتنع بلطفه من 
القبض عليه ويظهر للحس برکته"*. 

[] - قوله تعالى: ١‏ وڏا آشون إذ ده ماظن أن لن مدز 
له فتادَى فى الظلمبٍ أن لا إل بل أن سْبِحَسلك إن َب ین 
7 
الظلیرت ‏ 4 

١‏ - قطن أن أن یر عَلبه 4.... قال ابن زيد: إنه استفهام معا 
التوبيخ وتقديره: فظن إن لن نقدر علیه. وأنكره علي بن عيسى وقال: لا يجوز 











() الطبرسي: مجمع البيان ۰۹۱/۷ 
0( الطبرسي: مجمع البيان ۷/ ۰۹۲ 
م الطوسي: التبیان ج۷/ ۷۰ 


11۰ سورة اج 


حذف الاستفهام من غير دلیل عليه”". 


11 - قوله تعلی: وَمِنَ آلتاس منیب اله على خرف كن اب 


حر مان بيه ون أَصَابَتهُ فقت آنقلب عل وهو خیم انیا 
رة یت هو آلشنران این © 4 

| - « وین لتاس من یبد آله ع حَرفب 4 اي على ضعف في 
العبادی کضعف القائم على حرف اي طرف حبل أو نحوه» عن علي بن عیسی 
قال: وذلك من اضطرابه في طریق العلم إذا لم یتمکن من الدلائل الزدية إلى 
الحق» فینقاد لأدنى شبهة لا عکنه حلها". 


رج الأثو چ » 

1 - $ وَمَا حَلفَهُحَ 4... معناه يعلم ما كان قبل خلق الملائكة والأنبياء 
وما يكون بعد خلقهم» عن علي بن عيسى”". 

1 سورة المؤمنون 

1 - وله تعالى: ( ولد حَلَقَتا وفَكُرْ سَبِعَ طرآیق وَمَا گا عن 
كلق ان © 4 ۱ 

| - فوله: ‏ سّبْعٌ ربق 4... وقال علي بن عیسی: سمیت بذلك لأنها 
طرائق للملائكة في العروج والهبوط والطيران“. 


۱ الطبرسي: جع البيان ۹۱/۷ 

(۲) الطبرسي: مجمع البيان ۱۲۰-۱۱۹/۷. 
(۳) الطبرسي: مجمع البيان ۷/ ۰۱۵۳ 

(4) الرازي: التفسير الکبیر ۲۳/ ۷۷. 





سورة النور 
1 - قوله تعالى: « خی دا جاع ا ث قال رت هون 
ري ليل أفمل ضیح یت رت گرا هو فاا زین زداییم 


برخ ال یرم عون @ 4 

۱« بر ال یمن 4.... وقیل: البرزخ الإمهال إلى يوم القيامة 
وهو القبر» وکل فصل بين شيئين هو برزخ» عن علي بن عیسی(. 

[*] - قوله تعالى: ( نی جَرَيتُهُمُ لیم ما باتهم هم آلفآیژون 
© قل گم لين فى الأزض عَدَدَ يسن (@ قالوا نتا يما أو بض َو 
سل عازن © قل إن أبنت إل فیک" لو انم گر تَعَلَمُونَ © > 

۱ - وقال قتادة: العادين هم الحساب الذين يعدون الشهور والسنین ولا 
يدل ذلك على بطلان عذاب القبر. لأنهم لم یکونوا يعدون كاملي العقول» وقد 
صح عذاب القبر بتضافر الأخبار عن الني (صلى الله عليه وآله) وإجماع الأمة 
عليه - ذكره الرّماني””". 

| سور سوه 

11 - قوله تعال: $ أَلزَانيَةُ لني ادوا کل وحبر يما 
بلاج ولا تأخذگریما رف ی دين 7 إن كنم تون انه رام 
۳ وید دما یه ین ن یبن © لزن لا يكح إلا رَانيَةَ 
از رکه ولا لا بیکشها إل زان أز مرك و وحم لك على ألْمُؤْيِينَ 
۰39 

أ - وقوله ‏ آلرانی لا يكم إلا يه َة لا نها إل 





)20( الطبرسي: مجمع البيان ۰۱۸۷/۷ 
() الطوسي: التبيان ج۷/ ۰4۰۱ 


526 
کح اج اح جضت ...دن سوزة الثرتاو: 


زان أو مقر ..4... وقال الرّماني: وجه التأويل انهما مشتركان في الزناء لاه 
لا حلاف أنه ليس لأحد من أهل الصلاة أن ينكح زانیة. وان الزانية من 
السلمات حرام على كل مسلم من امل الصلات فعلى هذا له أن يتزوج يمن 
کان زنی بها" SES‏ 

[۲] - قوله تعال: « ار رل أله ری ابا م يۇلف بیک, م 





5-00 رم زرط رس رشان زره با دص مر سک 24 ای عم 
فيا من برد يِب يد مَن یاه ضرف عن من شاه یکاد سا برقو 


يَذْهَبْ بلانضر ©© 4 
أ- الإعراب: ... من برد» (من) لتبيين انس لأن جنس الجبال جنس 


آبرده عن علي بن عيسى”". 


| سورة الفرقان 
11 - قوله تعال: ومن تاب وَعَمِلَ صَلِحا فته عو 
ما © > 
أ - وفرّق الرّماني بين التوبة إلى الثم والتوبة من القبيح لقبحه بان التوبة 
إلى الله تقتضي طلب الثواب. وليس كذلك التوبة من القبيح لقبحه [فعلى هذا 
يكون المعنى من عزم على التوبة من المعاصي فإنه ينبغي أن يوجه توبته إلى الله 
بالقصد إلى طلب جزائه ورضائه عنه فإنه یرجم إلى الله فيكافيه ]. 





(۱) الطوسي: التبيان ج۷/ 1۰۸ . 

(1) الطبرسي: مجمع البيان 771/1 

(۳) الطوسي: التبيان ج۷/ ۵۱۰ وايضاً: مجمع البيان 
الطوسي؛ ولست آدري إن كان كلاما للرماني 
للفائدة. 


۷ وما بين المعكوفتين لم يرد عند 
ام هو تأويل للطبرسي. فلذلك عرضته 


سورة اللمل 1۳ 


سورة النمل 

۷ - توله تسال: $ وَإنك قى الفزارت ين ادن كير 
علیم © > 

| - وقال الرماني: : هو مثل سامع وسميع؛ فوصفنا له بأنه عالم يفيد أن له 
معلوما؛ كما أن وصفه بانه سامع يفيد بان له مسموعاً. ووصفه بانه عليم يفيد 
أنه متى صح معلومه. . فهو عليم به» كما أن (سميعا) يفيد أنه حتى وجد مسموع 
لا بد أن يكون سامعاً 29 

ب - ونقل الطبرسي ما يشبه هذا الكلام ولكن باسلوب آخره فقال: قال 
علي بن عيسى: عليم بمعنى عاب الا أن في عليم مبالفةه فهو مثل سامع 
وسميع؛ لأن في قولنا عالم يفيد أن له معلوماًء كما أن قولنا سامع يفيد أن له 
مسموعاء وإذا وصفناه بانه عليم أفاد أنه متى يصح معلوم فهو عام به كما أن 
سمیعا يفيد أنه متى وجد مسموع فلا بدَ أن يكون سامعاً ل4 . 

[؟] - قوله تعال: ١‏ وأذخل يَدَكَ فى جَيبك رخ ییاه من غَتر 
سء ل لخر ی لچم وا قَوْمًا فسفین © فا 
بیو قارا عا مغد ميت © وَجَحَدُوا يا 

لماوعل اط ركت كان یب آننیین © 4 

ا E‏ 
عرفوها وعلموها بقلوبهم لكنهم جحدوا بها بالسنتهم طلبا للعلو والتکبر 
ففي ذلك دلالة على أنهم كانوا معاندين إذ جحدوا ما عرفوا. وقال الرّماني: لا 
تدل على ذلك لأن معرفتهم كانت بوقوعها على الحقيقة. فاما الاستدلال على 
أنها من فعل الله ومن قبله ليدل بها على صدق من أعطاها إياه فبعد العلم 











() الطوسي: التبيان ۰۷۷/۸ 
0( الطبرسي: مجمع البيان FF A/V‏ 


333 سورة القصص 
سس __ص 


3 
(۳] - قوله تعالى: ( وَوَرتَ سیم داد وَقَالَ ها الاس عم 
عه 
گے گر مه مر د كا كر مام مار مام و 
مُنطِق آلطیر وَأُوتِيَا ِن کل شىء إن هذا هو الفضل امین © 4 

أ - وقال الرّماني: و مَطِقَ آلطَيرٍ4 صوت يتفاهم به معانيها على صيغة 
واحدة» بخلاف منطق الناس إذ هو صوت يتفاهمون به معانيهم على صیغ 
مختلفة» لذلك لم نفهم عنها مع طول مصاحبتهاء ول تفهم هي عناء لأن افهامها 
مقصورة على تلك الأمور المخصوصة. ولا جعل سليمان يفهم عنهاء كان قد 
علم نطقي" . ١‏ 

ب - قال علي بن عيسى: أن الطير كانت تكلم سليمان معجزة له كما 
أخبر عن افدهد. و« مسلط 4 صوت یتفاهم به معانيها على صيغة 
واحدة» بخلاف منطق الناس الذي يتفاهمون به المعاني على صيغ مختلفة. 
ولذلك لم نفهم عنها مع طول مصاحبتهاء ول تفهم هي عنا لأن أفهامها مقصورة 
على تلك الأمور الخصوصة. ولا جعل سليمان يفهم عنها كان قد علم 
۳٩ E‏ 
منطقها". 

[4] - قوله تعالى: $ ون ری للم ما تكن صُدُورُهُمْ وم 
رد @) 

| - قال الرّماني: الاکنان جعل الشيء بحيث لا یلحقه أذى لانع یصدّ 
0 

سورة القصص 


As‏ رف وک کرو 
[۱] - قوله تعالی: « ونرید آن نمن على اليرت 





(۱) الطوسي: التبيان ج۸/ ۰۸۱ 
(۲) الطوسي: البیان ج۸/ ۸۳. 
م الطبرسي: مجمع البيان ۷/ ۰۳۳۵ 
(4) الطوسي: التبيان ج۸/ ۰۱۱۵ 


سورة القصص [33 
الأرض وم ية رهم آلوررت ‏ وئتکن م فى الازض 


ور فرعو وس وَجُُودَهُمَا ینم ما کالواخَدژرت © 4 
1 - وقال الرّماني: اللطف لا یدخل في التمكين, لأنه لو دخل فيه لكان 
من لا لطف له لم يكن ممكناًء ولکن یقال: إنه من باب إزاحة العلّة"©. 
[۷] - قوله تعالى: E‏ او زب 


عدم قاع 


واه ین لوز مان ما ,نو باب ی ره إذ ا 
مه لا تفر ١‏ إن آله لاحب لنرج © > 

أ - وقوله «لتنوء بالعصبة» أي ليثقل في حمله؛ یقال: ناء بجمله ینوء نوءا 
إذا نهض به مع ثقله عليه ومنه آخذت الانواء. لأنها تنهض من المشرق على 
ثقل نهوضها. وقال أبوزيد: ناءني الحمل إذا اثقلني. والعصبة الجماعة الملتفة 
بعضها ببعض. وقال قتادة: العصبة ما بين العشرة إلى الأربعين. وقال ابن 
عباس: قد يكون العصبة ثلاث. وإنما قال لتنوء بالعصبة والمعنى العصبة تنوء 
بهاء لأن المعنى تميل بها مثقلة. وقيل: هو يجري مجرى التقديم والتاخير كما قال 





الشاعر: 

ونركب خيلا لا هوادة بينها وتشقى الرماح بالضياطرة الحمر”؟ 
وإنما تشقى الضياطرة بالرماح» وقال آخر: 
فديت بنفسه نفسي ومالي وما آلوه الا ما بطي“ 


والعنی بنفسي ومالي نفسه. وقال الفراء: كان الاصل أن يقول لتنق 
العصبة أي يثقلهم بحذف الياء ومثله قوله» وهو مقلوب: 
إن سراجا لكريم مفخره تحلى به العين إذا ما تجهره* 
فالوجه أن الرجل يعجب العين وكان ينبغي أن يقول يحلى بالعین, كقوله: 





(1) الطوسي: التبييان ۸/ ۱ ورایضاً الطبرسي: مجمع البيان ۷/ ۳۷۵. 

(۲) قائله خداش بن زهيرء أمالي الشريف المرتضى ۱ / 437 واللسان (ضطر). 
(۳) قائله عباس بن مرداس» آمالي الشریف الرتضی 2-۱۷۸۱ 

() مر خریجه في ۲ / ۱۹۱۰۷۹ 


1:1 سورة لقمان 


حلیت بعينك ريطة مطويهء قال الرّماني - التأویل الأول هو الصحیع, 
لأنه ليس من باب التقديم والتأخير» لما في ذلك من قلب العنی» ولیس كالذي 


"0 


| سورة لقمان 
]١[‏ - قوله تعال: « الم © يَلكَ ءَايَتُ آلکتب لفكيمٍ © » 
١‏ - قال الرّماني: إنما جعل اسم السورة على الاشتراك للمناسبة بينها 
وبين ما يتصل بهاء مع الفصل بالصفات, وذلك أنها استحقت بذكر الكتاب 
والمؤمنين به غير العادلين عنه. كما هو في البقرة". 


| سورة الأحزاب 
9 ری مور و عاد مه 4 5 

[۱) - قوله تعالى: « ما جَعَلَ آل إرَجُلٍ من فلب فى جرف وما 
E‏ مهف ران ل لع لمر شا رس الو گم CES Ee‏ 
جَعَلَ أَزْوجَكُمْ التى تطهرون یهن أنه وما جل دعبام نناک 
دراط 3 
کم فلكم بِأَفْوَحِكُمْ وله ون ال وَهُوَيَهَدى آلشییل @ 4 

أ - وقال الرّماني: لا يجوز أن توجد الارادة والعرفة في جزئین من 
القلب. أو أجزاء وإنما يصح أن توجد في جزء واحد. قال: لأن ما يوجد في 
جزئين بمنزلة ما يوجد في قلبين» وقد بطل أن یکون لانسان واحد قلبان(؟. 

۱ - قوله تعالى: $ وَمَا كان لِمُؤمِنٍ ولا مُؤْيئةِ ای اله سور 
E Dk‏ ام وه هط انام را الب ار فو ترا 
أمرًا أن يَكُونَ لَهُمْ الیترة ین مهم ومن يَعْصٍ اله وَرَسُولَهُ فد صل 
لا یا © » 

ا- ... وقال علي بن عیسی: الخيرة إرادة اختیار الشيء على غير والوطر 
الإرب والحاجة وقضاء الشهوة قال: 





(۱) الطوسي: التبیان ج8/ ۱۷۷-۲ وعرضت النص كاملا حتی نیم كلام الرّمائي. 
(۲) الطوسي: التبيان ج۲۹-۲۸/۸. 
(۳) الطوسي: التبيان ج۸/ ۳۱6 


سورة سا 1۷ 


وکیف ثوائي في الدينة بعد ما قضی وطرا منها جیل بن معمر؟ 
سورة سباً 

۱ - وله تعالى: « افر عل أله کزذبا آم بي له بل این لا 
يُؤْمِنُونَ بالاجرة نی آلعدّاب رالسل اليد © 4 

| - وقوله « ی على لَه کزبا 4 ... قال قوم: اسقط الف الاستنهام 
من (آفتری) لدلالة (ام) علیه.وقال الرّماني: هذا غلط. لأن الف الاستفهام لا 
تحذف إلا في ضرورة؛ وإنما القراءة بقطع الألف» فالف الاستفهام ثابت والف 
(افتعل) سقطت. لأنها زائدة. ومثله قوله $ بِيَدَىّ کرت ۳4 وقوله 
$ أصطف آلا 60004 


| سورة بسر 
۱۱ - قوله تعالى: ول یلم نوا ينا معا رفک ال قال الذرينَ 
1 وام لسر مور کین مر و 


كَفَرُوا لين ءامنا آنطیم من لو ياء له مه إن أشْز إلا ف 
لل تین © 4 

١‏ -( إن أشْر إلا ف طلل ین 4. + وقيل: أنه من قول الله تعالى لحم 
حين ردوا هذا با جواب» عن علي بن یی" ۰ 

[۲] - قوله تعالى: < اما امد دآ اراد ميا أن يَقُولَ لَه گن 
کون © > 
| - قال علي بن عيسى في قوله: كن َيَكونٌ 4: الأمر هاهنا أفخم من الفعل 





() الطبرسي: مجمع البيان ۰۵۲/۸ (۲) سورة ۳۸ ص آية ۰۷۰ 
(۳) سورة ۳۷ الصافات آية ۰۱۵۳ 

(4) الطوسي: التبيان ۰۳۷۸/۸ 

() الطبرسي: مجمع البيان ۰۱۱۷/۸ 


EA‏ سورة الصافات 


رح ات r‏ 
فجاء للتفخيم والتعظيم» قال: ويجوز أن یکون بمنزلة التسهيل والتهوين. فإنه إذا 
اراد فعل شيء فعله بمنزلة ما يقول للشيء ء ۾ کن فَيَكُونُ 4 في الحال وانشد: 


فقالت له العينان سمعا وطاعة ‏ وحدرتا كالدر للا يقب 


و 
وإنغا أخبر عن سرعة دمعة دون أن یکون ذلك قولاً على الحقيقة 


| اش 


]١[‏ - قوله تعالى: و ليئل ها مَل آلعیلون © دب خر 
ام جر لزق وج رن جلها بت طلم © إتها جر رخ ن 
أل الججيرٍ ی لها روس لین © لبم لأكلون ينا 
فَمَالِكُونَ یبا آلبلون © ثم إِنّ لَهُرْ علا لوب من خیم © شم 
2 جم إلى للتجم @ رم الفا باهز صان © نم عل #اثریم 
©( ` 

| - يقول الله تعالى في تام الحكاية عن قول المؤمن ن للکافر ‏ لِمِثْلٍ 
هنذا » يعني مثل ثواب الجنة ونعيمها ‏ فَليَحْمَلٍ عون 4 في دار التکلیف» 
ويحسن من العامل أن يعمل العمل للثواب إذا أوقعه على الوجه الذي تدعو 
إليه الحكمة من وجوب أو ندب قال الرّماني: الا ترى أنه لو عمل القبيح 
ليثاب على ما تدعو إليه الحكمة لاستحق الثواب إذا خلص من الاحباط”". 

[1] - قوله تعالى: ( * وت من شیعیه لاترهیم @ إِذْ جَاءَ رکدر 
قل نیم © 4 

أ - وقال الفراء: معناه وان من شيعة محمد (صلى الله عليه وآله) 


۱ الطبرسي: جع البيان ۸/ ۱۷۹ ۱۸۰ 
(۲) الطرسي: التبيان ۰۵۰۰/۸ وعرضت النص كاملاً حتی بهم کلام الرّماني. 


سورة ص 11۹ 


لإبراھیم كما قال < حملا درم ۾" ' اي ذرية من هو أب شم. فجعلهم ذرية 
لم وقد سبقوهم. وقال الحسن: معناه على دینه وشریعته ومنهاجه ال 
الرّماني: هذا لا يجوز لأنه ل بجر محمد ذكرء فهو ترك الظاهر”. 


سورة هر 
لا تعالى: < قال لَقَد ظَلَمَكَسْوَالٍ تَمْجَيك إل ياجو وا ون 


كيرا مِنَ اخْلطاءِ ء لى بَعْصُهُمْ عل بَعْضٍ لا دين ءامئوا وَعَمِنُوا 





ألصلِحَت وقلیل ما هم و اء نما تكد فَاسْتَفْفرٌ ركد وعو راما 
راب 8 © > 
1 - « وَظَنَّ اود اف 4 .... وقيل: انا شددنا عليه في التعبد. عن 
م 
علي بن عيسى ‏ . 
۱ - قوله تعال: « فَقَالَ ی أَحْبَبتُ خب اير عن کر ی حت 
وات بنیجاب © »> 


أ- وذكر الرماني؛ [و أبي مسلم ] أن الكناية عن الخيل» وتقديره حتى 
توارت الخيل بالحجاب. بمعنى أنها شغلت فكره إلى تلك الحال“. 


1 سورة غائر 
11 - قوله تعال: ‏ وَقَالَ رَجُلْ مين ین َال فزغزرت ت تک 


مرف 2 


یت تون زجلا أن یِقول رر بت أله وقد گم با ي ین رب 


ده 
وان يك كدذْبا فَعَليِهِ كذبهد . وإن يك اقا ُصِبْكُم بَعْض ع0 ری يَعِدَكُمٌ 








.۵۰۷ سورة يس آية 4۱. (۲) الطوسي: التبيان ج۸/‎ )١( 

(۲) الطر. سي: جمع البيان ۰۷۳۵/۸ 

4) رس التبيان ج۸/ ۵۱ وأيضاً الطبرسي: مجمع البیان ۷4۰/۸ وما بين العکوفتین 
لم يذكره الطوسي. 


سررة نصلن 
ری من م نرات © » 

1- و مس ای يدد 4.. ٠‏ وقال علي بن 
عيسى: إنما قال « بض ای ا 4 على المظاهرة بالحجاجء أي أنه يكني 
بعضه» فكيف جیه ؟ 

سورة قصلت 

۱) - قوله تعالى: « ولو فلا أحجنة یا تَدْعُوئآ لزق 
انا قرو بيا وی جات فاغمَل انتا عَدمِلُونَ © » 

أ- « وم ییا یل جاب 4 .. وقیل: إنه تمثيل بالحجاب ليؤيسره 
من الاجابقه عن علي بن عيسى”". م ۱ 

[۷) - قوله تعلل: « فَقَضَنهُن سَبَعَ سَمْْوَاسَوِف يَوْمَِنِ وی فى كل 
مارا وا السماء آلدِيا ِمَصَدِيحَ وحفا ذلك تقدیز لمیر 
آلغیر ی » 

-١‏ $ وَأوْحَئ فى کل سَمَاء انا ... قيل: واوحی إلى اهل كل سماء من 


2 


الملائكة ما آمرهم به من العبادة» عن علي بن عيسى ۲ 


| سورة الشوری 
[1] - قوله تعالى: قَاطر الوت وآلازض جل نکر ین شیک 
آژوجا وین لاتم ازجا يَذْرَوُكُمَ فيي“ یس یل سن وهو 


و مور 


ایغ ألْبَصِيرٌ © » 





.۸١١ /۸ الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 
.4 /9 الطبرسي: مجمع البيان‎ )۲( 
.۹/۹ الطبرسي: مجمع البيان‎ )۳( 


t01 


8 


: شل ¢ قبل في معناه ثلاثة أقوال: ... الثاني 
- قال الرّماني: إنه بلغ في نفي الشبيه إذا نفى مثله. لأنه يوجب نفي الشبهة 
على التحقيق والتقدیر» وذلك أنه لو قدر له مثل لم يكن له مثل صفاته؛ ولبطل 
ان يكون له مثل ولنفرده بتلك الصفات, وبطل أن يكون مثلاً له فيجب أن 
يكون من له مثل هذه الصفات على الحقيقة لامثل له أصلاًء إذ لو كان له مثل لم 
يكن هو بصفاته. وكان ذلك الشيء الآخر هو الذي له تلك الصفات. لأنها لا 
تصح إلا لواحد في الحقيقة» وهذا لا يجوز أن يشبه بشبه حقيقة» ولا بلاغة 
فوجب التبعيد من الشبه لبطلان شبه الحقيقة"". 





[؟] - قوله تعال: $ وَيَسْعَجِيبُ نوا یلوا لصحت 
یدهم ین فضله- وَالْكَفِرُونَ َم عَدَابٌ دید © » 

| - وقوله $ وَيَزِيدُهُم ین فطلو 4 ... وقال الرّماني: الزيادة بالوعد 
تصير أجراً على العمل إذا كان تمن يحسن الوعد بها من طريق الوعد» كما لو 
كان إنسان يكتب مئة ورقة بدیناره ورغبه ملك في نسخ مئة ورقة بعشرة دنانیی 
فإنه يكون الأجرة حينئذ عشرة دنانير وإذا بلغ غاية الأجر في مقدار لا يصلح 
عليه أكثر من ذلك. فإغا تستحق الزيادة بالوعد". 

| سورة الزخرف 

[1] - قوله تعالى: ( وَقَالَوَا ءا هنتا عبرم هو ما صَرَبُوهُ لَك إل 
د ۴ ak‏ #7 
جَد بل رقم حَصِمُونَ © » 

أ - قال علي بن عيسى: معنى سؤاهم بقولم ( از هو » 
أنهم آلزموا ما لا يلزم على ظن منهم وتوهم» کانهم قالواء ومثلنا فيما نعبد مثل 
ما يعبد المسيح» فأيما خير عبادة لحتنا أم عبادة المسيح» على أنه إن قال: عبادة 
المسيح» أقر بعبادة غير الل وكذلك أن قال: عبادة الأوثان» وان قال: ليس في 





۰۱6۹-۱6۸ الطوسي: التبيان ج9/‎ )١( 
171-1511 الطوسي: التبيان ج9/‎ )1( 


يف سورة الدخان 
عبادة السیح خيرء قصر به عن المنزلة التي بين لأجلها من سائر العباو(. 
| سورة الدخان 
۱ - قوله تعال: $ وَرُرُوعَ وَمَقَا م كَرِيرٍ @ 4 
۲ 

ادج وَمَقام کريم 4.... وقیل: القام الکریم الذي يعطي اللذة. كما 
يعطي الرجل الكريم الصلة عن علي بن عيسى'". 

| سورة الجائية 

۱ - توله تعال: ( حم @ نَل آلکتب ین لیر 
کر @) 

أ - قال الرّماني: وقي تسمية السورة ب (حم) دلالة على أن هذا القرآن 
المعجز كله من حروف العجم. لأنه سمي به ليدل عليه باوصافه. ومن أوصافه 
أنه مفصل» قد فصلت كل سورة من أختها. ومن أوصافه أنه هدى ونور فكانه 
قيل: هذا اسمها الدال عليه باوصانه(۳. 

۱ - قوله تعال: « قُل یرک ماو یروا ليرت لا يَرِجُونَ 
ل ِيَجَرِىَ قَوْمًا يما كاثوا ورن 

... خاطب سبحانه نبيه (*) فقال « قل » يا محمد « لیر او 
0 4 هذا جواب آمر محذوف دل عليه الكلام. وتقديره قل هم اغفرواء 
يغفروا فصار قل خم على هذا الرجه يغني عنه» عن علي بن عيسى”". 

۳۱ - قوله تعالى: < ام حَسِبٌ لین لكر وی اج لير 
لين تاقوا تخيلا للحت سواء ام وتمایّم ' ساء ما 
(۱) الطبرسي: مجمع بان ۸۱/۹ 

)۲ الطبرسي: جمع بیان 5۷/٩‏ 
(۳) الطوسي: التبيان ۱/۹ ۲۸۷-۲۸. 
() الطيرسي: مجمع البيان 9/ ۱۱۲. 





سورة الأحقاف tor‏ 





کرت © 4 
| - وقال الرّماني: القبيح ما ليس للقادر عليه أن يفعله. والحسن هو ما 
للقادر عليه أن يفعله قال: وكل فعل وقع لا لأمر من الأمورء فهو لغو لا ينسب 
إلى الحكمة ولا السفه(؟. 
امرك رش مقي لماو ع ار و رو 
[*| - قوله تعالى: « ریت مد لَهَهُء ون وله له على عل 


۰ 


ا 1 مومع عم مر 0 
وح عل سمو وَقَلِهِ- وَجَعل عَل بَصَرِو غِشوَة من ديه ین بعد له 
مت بر 


أفلا تذ كرون @ 4 
١‏ - و من از 





لَه هون 4... وقيل: معناه أ فرایت من انتاد واه 
انقياده لإلهه ومعبوده» ويرتكب ما يدعوه إلیه» ولم يرد أنه يعبد هواه ويعتقد أنه 
تحق له العبادةء لأن ذلك لا يعتتده أحد. عن علي بن عيسى'". 
سورة الأحقاف 
۲ ال E‏ لد م TB‏ ل Ka aa‏ 
[۱] - قوله تعالی: ‏ ولکل درجت ا یلوا يوقم الم وهم 
لا بون @ > 
| -... وقيل: معناه ولكل مطيع درجات ثواب» وان تفاضلوا في 


0 


مقاديرهاء عن الجبّائي؛ وعلي بن عیسی". 


| سورة محمد 
[1] - قوله تعالی: $ إن يَسْتلَكُمُوهَا مَيُحَفِكُمْ تَبْخَلُوا ورخ 
أ خر ۲ 
أ - [وقال الرّماني: البخل منع النفع الذي هو أولى في العق» قال: ومن 
زعم أن البخل منع الواجب» عورض بان البخل منع ما يستحق الذمء لأن 





(1) الطوسي: التبيان ج108/9. 
(؟) الطبرسي: مجمع البيان ۰۱۱۷/۹ 
(۳) الطبرسي: مجمع البيان ۰۱۳۲/۹ 


البخيل مذموم بلا خلاف» وقد ينع الواجب الصغيره فلا يجوز وصفه باه 
بخيل]”. 
سورة 3 
[1] - قوله تعال: ( لد گت فى عاو ین هنذا فکسَفْکا عَنكَ 
غِطَاءكٌ فبصرك لیم يد © 4 
أ - وقال الرّماني: حدید مشتق من الحد» ومعتاه منيع من الادخال في 
الشيء ا E‏ 


| 0 - قول تعالى: < تن لژ يما وود" وما لت عم با 
َذَكِرْ فان من شاف وعید بد 6۵ 4 

9-١‏ وتآ أت لیم 4 اي سلط قادر على قلويهم فتجبرهم على 
الإيمان وإنما بعشت منذراً داعياً مرغباً وهذا معنى قول ابن عباس» وقال تغلب: 
جاءت أحرف على فعال بمعنى مفعل» مثل دراك بمعنى مدرك وسراع بمعنى 
مسرع» وسيف سقاط بمعنى مسقط وبكاء بمعنى مبکی» قال علي بن عيسى: ل 
يسمع من ذلك الإدراك من أدركت'". 


| سورة القمو 


ars 


> © قوله تعلی: وق یا لقان رل ین کر‎ - ]١[ 
وقیل: أنه سبحانه إغا أعاد ذكر التيسير لينبىء أنه پسره علی کل‎ ...- 
حال وكل وجه من وجوه التيسير» فمن الوجوه التى يسر الله تعال بها القرآن‎ 
هو أن بان عن الحكم الذي يعمل عليه والواعظ التي يرتدع بهاء والعاني التي‎ 





(۱) الطوسي: التبيان ج4/ 71١‏ وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان 177/4 ما بين المعكوقتين 
ورد عند الطبرسي فقط. 

(۲) الطوسي: التبيان ج9/ 700. 

: (۳) الطبرسي: مجمع البيان ۲۲۷/۹ وعرضت النص كاملاً حتى يفهم كلام الرّماني. 


سورة الواقعة 16 


تحتاج إلى التنبيه عليهاء والحجج التي ييز بها بين الحق والباطل» عن علي بن 


6 
| سورة الواقعة 


یق 

1 - قوله تعالى: « ون گان من اڪس أليِيِنٍ © فَسَلَدُ لل 
۳ لنيز 5 
ين سحب این @ 4 

۱ - « وما إن گان ين أحضب آلیین @ فَسَلَدٌ للف من کب 
ین ( ) قال علي بن عيسى: دخلت كاف الخطاب كما تخل في ناهيك به 
شرفاً وحسبك به كرماًء اي لا تطلب زيادة على جلالة حاله» فكذلك سلام لك 
منهم أي لا تطلب زيادة على سلامهم جلالة وعظم منزلة”". 


| سورة المجادلة 


[۱) - قوله تعال: ( يم ينعم يعم آله جِيعًا فَيَخْلِفُونَ لَه كما لفون 


رم و 


لک وون از حل من" ألا نج هم الكَِيْرنَ © 4 

قال قوم: « وَكْسَبُونَ أبعم على ی » يعنى في دار الدنياء ولا يحسبون 
ذلك في الآخرة لأنهم يعلمون الحق اضطراراًء وهم ملجئون إلى الأفعال الحسنة 
وترك القبيح. قال الرّماني: وهذا غلط لأنه خالف لظاهر القرآن بغير دليل» 
قال: والصواب ما قال الحسن: في أن الآخرة مواطن يمكنون في بعضها من فعل 
القبيح» ولا يمكنون في بعض» ويكون كذبهم ككذب الصبي الدهش الذي 


يلحقهم'". 
سورة الممتحنة 
1 - قوله تعالى: ( وان ار ىء ین آژوجکم إلى انار اقب 








0( الطبرسي: مجمع البيان ۰۲۸۹/۹ 
(1) الطبرسي: مجمع البيان ۰۳۸۳/۹ 
م الطوسي: التبیان ج٩/‏ 03 


11 سورة التحريم 
اوا آلذیرت ذَهَبّثْ َو جهم مَل ما آنققواً واکقوا الله اذى انم بو 
مُؤْيِنُونَ © 4 

أ- « فَعَاقَبمَ 4... وقيل: عاقبتم بمصير أزواج الكفار إليكم» إما من جهة 


زلف 
سبيء أو مجيئهن مؤمنات» عن علي بن عيسى . 


| سورة التحريم 

]١[‏ - قوله تعال: « تاا الین وا فوا نکر ویر ارا 
وا لتاس وللیجارة علا میک غِلَاطُ مداد لا يصون الله 
مره ويَْعَلُونَ ما یرون @ 4 

أ - قال الرّماني: لایجوز أن يعصي اللك في صغيرة ولا كبيرة لتمسكه با 
يدعو إليه العقل دون الطبع. وكل من سك با يدعو إليه العقل دون الطبع» 
فإنه لا يقع منه قبيح. وقد اختارهم الله على ما في المعلوم منهم'". 

سورة الملك 

1 - قوله تعال: ‏ وم یر إلى رهم صَتفسوویقیضی ما 
نیگن إلا لخت نه یل تنم نی 4 

١‏ - ما یه هرن 4 بتوطنة المواء من ولو لا ذلك لسقطن 
وني ذلك أعظم دلالة» وأوضح برمان وحجهة بان من سخر المواء هذا التسخبر 
على كل شيء قدير» والصف وضع الأشياء التوالية على خط مستقیم» 
والقبض جع الأشياء عن حال البسط والإمساك اللزوم المانع من السقوط عن 
علي بن عيسى"". 


(۱) الطبرسي: مجمع البيان 4/ 517. 
() الطوسي: التبيان ج0۰-۵۱/۱۰. 
(۳) الطبرسي: مجمع البيان ۰1٩۱/۱۰‏ 


سورة القلم tov‏ 
سورة القلم 
١1‏ - قوله تعالى: « وان یک الین كفرُوا یرل بأبَصَرِهِرْ نّا 


سَيعُوا آلذكْر وَيَقُولُونَ ند َون © 4 

1 - والفسرون كلهم على الراد بازلاقهم له بابصارهم من الاصابة 
بالعين. وقال الجبّائي منكرا لذلك: إن هذا ليس ب بصحيح» لأن هذا من نظر 
العداوة» وذلك عندهم من نظر الحبةء على أن إصابة العين ليس بصحيح. قال 
الرّماني: وهذا الذي ذكره ليس بصحیح. لأنه لا يمتنع أن يكون الله تعالى أجرى 
العادة بصحّة ذلك لضرب من الصلحة. فلا وجه للإمتناع من ذلك وعليه 
إجماع المفسرين» وهو هو العروف بين العقلاء والمسلمين وغيرهم» فينبغي أن يكون 


جوز" 
| سورة المدثر 
(۱] - قوله تعالى: کل تقس يما کیت ریت 
1 - قال الرّماني: في ذلك دلالة على القائلین باستحقاق الذم لأنه عم 
الارتهان بالكسب في هذا الموضع؛ وهم يزعمون أنه برتهن بان لم يفعل ما 
وجب عليه من غير كسب شيء منه. فكانت الآية حجّة على فساد مذهبهم.”© 
| سورة القبامة 
]١‏ - قوله تعالى: ( لآ اقيم ِيَوْمِالْقِيَمَةٍ @ ولا أَقْيِمُ بالفس 
ری 4 
Î ۳‏ راك رب 
أ - وقوله $ ول أقسم بالنفس آللوامَة © » قسم ان ومعناه معنی 
الأول. وقال الحسن: أقسم تعالى بیوم القيامة ولم یقسم باللفس اللوامة» بل نفی 











() الطوسي: التبيان ج۱/۱۰٩‏ وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان ۱۰/ ۵۱۲. 
(۲) الطوسي: التبيان ج ۰۱۸۵/۱۰ 


19۸ سورة التکویر 


5 ۰ و ۳ ,3 
أن يقسم بها. قال الرّماني: وهذا یضعف. لأنه يخرج عن تشاكل الكلام. ١‏ 


[؟] - قوله تعال: بَلِ انس عل تفیی با 6 > 

1 - ... قال على بن عیسی: تقدیره بل الانسان على نفسه من نفسه 
بصيرة» أي جوارحه شاهدة عليه يوم لقيامة فانت بصيرة لانه حمل الانسان 
على اللفس» وجواب (لو) حذوف تقديره ولو ألقى معاذيره ول ينفعه ذلك 


ویجوز أن يكون جوابه فيما سبق . 


4 @ قوله تعالى: ( إن هو و للع‎ - ]١[ 
أ - وقال الرّماني: الذكر إدراك النفس الذي یضاد للمعنی بما یضاد‎ 
الو‎ 


(۱) الطوسي: التبيان ج١1/‏ 10 وایضا " الطبرسي: مجمع البيان /٠١‏ 0۹۷. 
(1) الطبرسي: مجمع البيان١١/‏ 0957 1 
(۳) الطوسى: التبيان ج۰۲۸۸/۱۰ 


ملحق رقم ۱ 
مناظرة «الرّماني» مع «الشيخ الفید() 
فصل 

ومن حکایات الشیخ وکلامه قال الشيخ آیده الله: حضرت مجلساً 
لبعض الرژساء. وکان فيه جمع كثير من المتكلمين والفقهاء فالفیت با 
الحسن علي بن عیسی الرماني یکلم رجلاً من الشيعة یعرف بابي الصقر 
الوصلي في شيء يتعلّق بالحكم في فدك ووجدته قد انتهى في کلامه إلى أن 
قال: قد علمنا باضطرار أنّ أبا بكر قال لفاطمة - عليها السلام - عند 
مطالبتها له بالميراث: «سمعت رسول الله يقول: نحن معاشر الأنبياء لا 
نورث» فسلمت - عليها السلام - لقوله ول ترده عليه» ولیس يجوز على 
فاطمة - عليها السلام - أن تصبر على المنكر» وتترك المعروف وتسلم 
للباطل» لا سيما وأنتم تقولون: إِنْ عليا - عليه السلام - كان حاضرا 
للمجلس» ولا شك أن جماعة من المسلمين حضروه واتصل خبره بالباقين 
فلم ینکره أحد من الأمة» ولا علمنا أنّ أحداً رد على أبي بكر وأكذبه في 
اس فلولا آنه كان ما فيما رواه من ذلك لما سلمت الجماعة له ذلك. 

فاعترضه الرجل الإمامي بما روي عن فاطمة - عليها السلام - من 
ردها علیه وإنكارها لروايته» وخطبتها في ذلك؛ واستشهادها على بطلان 


(۱) هو عالم الإمامية» أبي عبد الله محمد بن محمد بن النعمان العُكبري البغدادي» والشهور 
ب«الشيخ المفيده. التوفی عام ٤١۳‏ ه. 


1 ملحق 
خبره بظاهر القرآن» وأورد کلاماً في هذا العنی على حسب ما يقتضيه 
واتسعت له الحال. 

فقال علي بن عيسى: هذا الذي ذكرته شيء تختص أنت وأصحابك 
به» والذي ذكرئه من الحكم عليها شيء عليه الإجماع وبه حاصل علم 
الاضطرار» فلو كان ما تدعونه من خلافه حقأء لارتفع معه الخلاف 
وحصل عليه الاجماع, كما حصل على ما ذکرت لك من رواية أبي بكر 
وحکمه فلما لم يكن الأمر کذلك دل على بطلانه. 

فكلمه الإمامي بکلام لم أرتضه؛ وتكرّر منهما جميعاء فاشار صاحب 
اجلس إلي لاغذ الكلام» فاحس بذلك علي بن عيسى فقال لي: إِنني قد 
جعلت على نفسي أن لا اتکلم في مسألة واحدة مع نفسين في مجلس 
واحد. فأمسکت عنه وتركته حتى انقطع الكلام بينه وبين الرجل. 

ثم قلت له: خبرني عن الختلف فيه هل يدل الاختلاف على 
بطلانه؟ فظن أنني أريد شيئاً غير المسألة الاضیة. وآئي لا أكسر شرطه 
فقال: لست أدري أي شيء تريد بهذا الكلام» فابن لي عن غرضك 
لأتكلم علیه. فقلت له: : لم نك بكلام مشكل» ولا خاطبتك بغير العربيقه 
وفرضي في نفس هذا السؤال مفهوم لكل ذي سمع من العرب إذا اصنی 
ايه وم يله عن اللهم إل أن ترهد أن أبن لك عن غرضي نیما أجري 
بهذه المسألة إليه فلست أفعل ذلك باول وهلة الا أن تلزمني في حكم 
الا والاي استخرنكة هه ممروف صحته وان گرد : أتقول ان الشيء 
إذا اختلف العقلاء في وجوده أو صحّته. وفساده كان اختلاذ فهم دليلاً على 
بطلانه أو قد يكون حقاً وان اختلفت العقلاء فيه؟ 





ل ع من بع سس 

فقال: ليس يكون الشيء باطلاً من حيث اختلف الناس فيه ولا 
يذهب إلى ذلك عاقل. 

فقلت له: فما أنكرت الآن أن تكون فاطمة - عليها السلام - قد 
أنكرت على أبي بكر حکمه» ورذت عليه في خبره» واحتجّت عليه في 
بطلان قضائه» واستشهدت بالقرآن على ما جاء الأثر به ولا يجب أن يقع 
الاتفاق على ذلك» وإن كان حقاء ولا يكون الخلاف في علامة على كذب 
مدعیه» بل قد يكون صدقاً وان اختلف فيه على ما أعطيت في الفتيا التي 
قررناك عليها. 

فقال: آنا لا أعتمد على ما سمعت مي من الكلام مع الرجل على 
الاختلاف فيما ادّعاه الا بعد أن قدمت معه مقدمات لم تحضرهاء والذي 
اعتمد عليه الآن معك أنّ الذي يدل على صدق أبي بكر فيما رواه عن 
الني صلی الله عليه وسلم من آنه لا يورث وصوابه فيما حكم به» ما جاژ 
به الخبر عن علي - عليه السلام - آنه قال: «ما حدثني أحد بحديث إلا 
استحلفته ولقد حدثني أبو بكر وصدق أبو یکره فلو لم يكن عنده صادقاً 
أميناً عادلاً. لا عدل عن استحلافه ولا صدقه في روایته. ولا ميز بينه وبين 
الكافة في خبره» وهذا يدل على أن ما يدعونه على أبي بكر من تخرص 
الخبر فاسد محال. 

فقلت له: اول ما في هذا الباب أك قد تركت الاعتلال الذي 
اعتمدته بدثاً ورغبت عنه بعد أن كنت راغباً فيه وأحلتنا على شيء لا 
نعرفه ولا سمعناه وإِنّما نا الكلام على الاعتلال الذي حضرناه ولسنا 
نشاحك في هذا الباب لكنّا نكلّمك على ما استأنفته من الكلام. 


نلق ملحق 

أنت تعلم وكل عاقل عرف المذاهب وسمع الأخبار» أن الشيعة لا 
تروي هذا الحديث عن آمير المؤمنين - عليه السلام - ولا تصححه بل 
تشهد بفساده وكذب رواته» وإِنّما يرويه آحاد من العامة ويسلمه من دل 
بإمامة أبي بكر خاصة:؛ فان لزم الشيعة أمر بحديث تفرد به خصومهم لزم 
المخالفين ما تفردت الشيعة بروايته» وهذا على شرط الانصاف» وحقيقة 
النظر والعدل فیه. فيجب أن تصير إلى اعتقاد ضلالة كل من روت الشيعة 
عن الي صلى الله عليه وسلم وعن علي والأئمة من ذريته - عليهم 
السلام - ما يوجب ضلالتهم» فإن لم تقبل ذلك وم تلتزمه لتفرّد القوم 
بنقله دونك. فكيف استجزت إلزامهم الإقرار برواية ما تفردت به دونهم 
لولا التحکم دون الانصاف. 

على أن آقرب الأمور في هذا الکلام أن تتكافا الروايات؛ ولا یلزم 
أحد الفريقين منهما الا ما حصل عليه الإجماع» أو يضم إليه دليل يقوم 
مقام الإجماع في الحجة والبيان» وفي هذا إسقاط الاحتجاج بالخبر من 
أصله. 

مع آني أسلمه لك بتسليم جدله وأَبين لك أن لم توف الدليل حقهه 
ولا اعتمدت على برهان» وذلك آله ليس من شرط الكاذب في خبر أن 
يكون كاذباً في جميع الأخبار ولا شرط من صدق في شيء أن يصدق في 
كل الأخباں وقد وجدنا اليهود والنصارى والملحدين يكذبون في أشياء 
ديصدقون في ماه فلا يجب دهم فيما صدقوا فيه أن نصدقهم فیا 
كانوا فيه» ولا نكذبهم نیما صدقوا لأجل كذبهم في الأمور الأ ولا 
نعلم ان أحداً من العقلاء جعل التصديق لزيد في مقالة واحدة دليلاً على 





ملحق 4 
صدقه في كل أخباره. 





وإذا كان ذلك كذلك فما أنكرت أن يكون الرجل خطناً نیما رواه 
عن الني صلى الله عليه وسلم في اليراث» وان أمير المؤمنين - عليه 
السلام - قد صدقه فيما رواه من الحديث الذي لم يستحلفه فيه» فيكون 
وجه تصديقه له وعلة ذلك آنه - عليه السلام - شاركه في سماعه من الني 
صلی الله عليه وسلم فكان حفظه له عنه يغنيه عن استحلافه» ويدله على 
صدقه فيما آخبر به» ولا يكون ذلك من حيث التعديل له والحكم على 
ظاهره. 

على أن الذي رواه أبو بكر عن الني صلى الله عليه وسلم يدل على 
صحته العقل» ويشهد بصوابه القرآن» فكان تصديق أمير المؤمنين - عليه 
السلام - له من حيث العقل والقرآن لا من جهة روايته هو عن النبي صلى 
الله عليه وسلم ولا لحسن ظاهر له على ما قدمناه. 

وذلك أنّ الخبر الذي رواه أبو بكر هو أن قال: سمعت رسول الله 
يقول: «ما من عبد يذنب ذنباً فيندم عليه ويخرج إلى صحراء فلاة فيصلي 
ركعتين ثم يعترف به ويستغفر الله عرّ وجل فيه الا غفر الله له»» وهذا 
شيء قد نطق به القرآن» قال الله تعالی: $ وَهُوَ الى یب آلعوبَة عَنْ 
باد ويَْفُوا عن السات یم ما تفعلورت (2) 4 وقال: « إن اله 


مب لین وب لته یرت 4" والعقل يدل على قبول التوبة. 





() الشرری/۲۰. 
() البقرة/ ۲۲۲. 


1 ملحق 

وإذا كان الأمر على ما وصفناه بطل ما تعلقت به وكان ذكره لأبي 
بكر خاصة لأنّه لم يحدثه بحديث غير هذاء فصدقه لا ذكرناه وأخبر عن 
تصديقه با وصفناه» ول يكن ذلك لتعديله على ما ظننت» ولا لتصويبه في 
الأحكام كلها على ما قدمت با شرحناه. 

فقال عند سماع هذا الكلام: أنا لم أعتمد في عدالة أبي بكر وصحة 
حكمه على الخبرء وإِنّما جعاته توطئة للاعتماده فطولت الكلام فيه 
وأطنبت في معنا والذي أعتمده في هذا الباب آني وجدت أمير المؤمنين - 
عليه السلام - قد بايع أبا بكرء وأخذ عطاء» وصلَّى خلفه. وم ینکر عليه 
بيد ولا لسان, فلو كان أبو بكر ظالاً لفاطمة - عليها السلام - لا جاز أن 
يرضى به أمير المؤمنين - عليه السلام - إماماً ينتهي في طاعته إلى ما 





وصفت. 

فقلت له: هذا انتقال ثان بعد انتقال أولء وتدارك فائت» وتلافي 
فارط» وتذكر ما كان منسياًء وان عملنا على هذه انجازنة انقطع الجلس 
بنشر المسائل والتنقل فيها والتحیر وخرج الأمر عن حده وصار مجلس 
مذاكرة دون تحقيق جدل ومناظرة» وأنت لا تزال تعتذر في كل دفعة عندما 
يظهر من وهن معتمداتك بأنك لم تردها ولكنّك وطأت بهاء فخبرني الآن 
هل هذا الذي ذكرته آخراً هو توطتة أو عماد؟ فان كان توطتة عدلنا عن 
الكلام فيه وسألناك عن المعتمدء وإن كان أصلاً کلمناك عليه. 

مع آتي لست أفهم منك معنى التوطئة؛ لان كل كلام اعتل به معتل 
ففسد فقد انهدم ما بناه علیه» ووضح فساد ما بينه إن بناه عليه فاعتذارك 
في فساد ما تقدم بأنّه توطئة لا معنى لما. 


EV ملحق‎ 

ولكدّنا نتجاوز هذا الباب ونقول لك: ما أنكرت على من قال لك: 

إن ما اذعیته من أن أمير الزمنین - عليه السلام - بايع الرجل دعوى عرية 

عن برهان: ولا فرق بينها وبين قولك: إنه كان مصيباً فيما حكم به على 
فاطمة - عليها السلام -. 





فدل على أن أمير المؤمنين - عليه السلام - قد بايع على ما ادّعيت: 
ثم ابن عليه؛ فإمًا أن تعتمد على الدعوى الحضة فائها تضر ولا تنفع» 
وقولك: اه - عليه السلام - صلی خلف الرجل فان كنت تريد آنه 
صلی متاخرا عن مقامه» فلسنا ننکر ذلك ولیس فيه دلالة على رضاه به 
وان أردت أنه صلى مقتدياً به ومؤتماء فما الدليل على ذلك فا نخالفك 
فيه وعنه ندفعك. وهذه دعوى كالأولى تضر من اعتمد عليها أيضاً ولا 
تفع 

وأمّا قولك: إِنّه أخذ العطاء فالأمر كما وصفت. ولكن لِمَّ زعمت أن 
في ذلك دلالة على رضاه فإمامته والتسليم له في حكمه؛ أو ليس تعلم أنّ 
خصومك يقولون في ذلك یه أخذ بعض حقه. ول يكن يحل له الامتناع من 
أخذه لأنّ في ذلك تضبيعاً لماله» وقد نهى الله تعالى عن التضییع» وأكل 
الأموال بالباطل. 

وبعد فما الفصل بينك وبين من جعل هذا الذي اعتمدت عليه بعينه 
حجة في إمامة معاوية؟ فقال: وجدت الحسنء والحسين» وعبد الله بن 
عباس» وعبد الله بن جعفر وغيرهم من المهاجرين والأنصارء قد بايعوا 
معاوية بن أبي سفيان بعد صلح الحسن - عايه السلام - وأخذوا منه 
العطای وصلوا خلفه الفرائض» ول ینکروا عليه بيد ولا لسان. فكل ما 


14۸ ملحن 
جملته إسقاطاً زا الاعتماد فهو بعینه دليل على فساد ما اعتمدته حذو 
MA, ۳‏ 

النعل بالتعل» فلم يات بشيء تجب حكايته 







1-2 العيون والمحاسن. دار المفيد. لبنان. ط ۰۲ 
سنة ۱۹۹۳ مء ج۲: من سللة مؤلفات الشيخ المفيد. من ص ۳۳۱ إلى ص ۳۳۲. 


ملحق رقم ۲ 
مناظرة «الرماني» مع «الشیخ افيد“ 
فصل 


(قال): ومن ذلك ما استطرفناه من کتاب العیون واحاسین 
تصنيف الفید محمد بن محمد بن النعمان الحارثي رحمه ال وکان 
هذا الرجل كثير احاسن؛ حديد الخاطر» جم الفضائل» غزيسر 
العلوم» وكان من أهل عكيرى”" من موضع يعرف بسويقة ابن 
البصري» وانحدر مع أبيه إلى بغداد وبدأ بقراءة العلم على أبي عبد 
الله المعروف بالجعل”"' بدرب رباح» ثم قرأ من بعد على أبي ياسر 
غلام أبي امیش" بباب خراسان؛ فقال له أبو ياسر: لم لا تقرأ 
على علي بن عيسى الرماني الکلام» وتستفيد منه» فقال: ما أعرفه 


() هو عام الإمامية» أبو عبد الله محمد بن محمد بن النعمان العكبري البغدادي» والمشهور 
ب«الشيخ الفیده. 

(1) عكبرا - با مد وتقصر - موضم على عشرة فراسخ مسن بضداد في ناحسية 
الدجيل. 

(۳) أبو عبد الله جعال: هو الحسين بن علي بن إبراهيم البصري اللقب يمل من 
شیوخ المعتزلة» قال ابن النديم: إليه انتهت رياسة أصحابه في عصره وكان فاضلاً 
فقیهاً متكلماً عالی الذکر نبيه القدر عالماً مذهبهم اه ولد سنة ۳۰۸ وتوفي 
ستة ۰۳۹۹ ١‏ 

(4) ابر یاسر غلام أبي الجيش: قال التجاشي: اسمه طاهر» كان متکلمأ؛ وعلیه كان ابتداء 
قراءة شيخنا ابي عبد الله رحمه الله له كتب. 


.1۷ ملحق 
ولا لي به انس فارسل معي من يداي عليه؛ نفصل ذلك وارسل 
معي أوصاني إليه. فدخات عليه وانجلس غاص بأهله» وقعدت 
حتى انتهى بي الجلس» فلمًا خف الناس قربت من فدخل عليه 
داخل فقال: بالباب إنسان يؤثر الحضور مجلسك وهو من آهل 
البصرت فقال: هو من أهل العلم؟ فقال غلامه: لا أعلم إلا آنه 
يؤثر الحضور جلسك. فأذن له فدخل عليه فأكرمه» وطار احدیث 
بينهماء فقال الرجل لعلي بن عيسى: ما تقول في يوم الغدير 
والغار؟ فقال: ما أخبر الغار فدراية» وأما خبر الغدير فرواية» 
والرواية ما توجب ما توجبه الدراية» قال: وانصرف البصريء ول 
يحر خطاباً يورد إليه. 





قال المفيد رضي الله عنه: فقلت: أيها الشيخ مسألة» فقال: 
هات مسالتك» فقلت: ما تقول فيمن قاتل الامام العادل؟ قال: 
يكون كافرء ثم استدرك فقال: فاسق, فقلت: ما تقول في آمبر 
المؤمنين علي بن آبي طالب علیه السلام؟ قال: إمام» قال: قلت: 
فما تقول في يوم الجمل وطلحة والزبير؟ فقال: تاباء فقلت: ما خر 
الجمل فدراية» وأمًّا خب التوبة فرواية فقال لي: كنت حاضراً وقد 
سألني البصري؟ فقلت: نعم رواية برواية» ودراية بدراية» فقال: بمن 
تعرف؟ وعلى من تقرأ؟ قلت: أعرف بابن المعلّم وأقرأ على الشيخ 
عبد الله الجعل؛ فقال: موضعك ودخل وخرج معه رقعة قد کتبها 
وألصقهاء فقال لي: أوصل هذه الرقعة إلى أبي عبد الل فجت بها 


إليه فقرآما ول يزل يضحك بینه وبين نفسه» ثم قال: أيش جرى 


ملحق ۷1 
بسي بو سس جع سس تسح وب بسي ج ر 


رد في مجلسه؟ فقد وضاني بك ولقبك المفيد. فذكرت الجلس 


يقصته فتبسم» وكان يعرف ببغداد بابن العلم(؟. 


بتع ل كم کته تن 
() تبيه الخواطر ونسزهة الناظر: ۰6۵1 وسسفيئة السبحار 
تهذيب الأحكام: 1. وراجع النص في مستطرفات السرائر لابن إدريس 
الحلي ج4١‏ من موسوعة ابن إدرييس الحليء مکتبة الروضة الحيدرية؛ طا ٠‏ 


سنة ۱۰۸ ۲م. 


۲ مقدمة 





ياب الألف 
أعيذكما من كل عين لامة: ۱۳۰ 
أفضل الجهاد كلمة حق عند سلطان 











جائر: 0۷ 

آنا فرطكم على الحوض: ۲۷۱ 

إن الله نظر إلى اهل الأرض فمقتهم إلا 

بقايا من أهل الكتاب: ۱۲۰ 

یا داع دعا ال مدی FDA‏ 
باب السين 

السبع المثاني آم انکتا 

سوموا فان الملائكة قد سومت: 14 


باب العين 
العین حق: ۱۳۰ 


کهارس تفسير الرماني 
هرس الأحاديث النبوية 


باب الیم 
ما يتجرعه يقرب إليه فیتکرهه...: ۱۳4 
من سن سنة حسنة فله اجرها وأجر من 
عمل بها إلى يوم القيامة...: ۲۸ 

باب النون 
نحن معاشر الأنبياء لا نورث: 47١‏ 

ياب الياء 


يخرجون من النار بعدما يصيرون حمما 
وفحما: ۱۸ 


| کهرس النظائر 


الاتباع والاقتداء: 

الأخذ والقبض والتناول: 
الإخزاء والإذلال: 

الإذلال والإخزاء: 
الاستكبار والتكبر والتجبر: 
الإعطاء والإيتاء: 

الاقتداء والاتباع: 

الإمهال والإنظار: 

الانتقام والعقاب: 

انشا وذرا وفطر: 

الإنظار والإمهال: 

الایتاء والاعطاء: 

البروز والظهور: 

التجبّر والتكبّر والاستکبار: 


التذليل والتسخير والتمهيد: 
التسخير والتمهيد والتذليل: 


التصيير والجعل: 
التكبر والتجیّر والاستکبار: 


التمهيد والتذلیل والتسخیر: 


۳۱۳ 


۳۹۹ 


التناول والأخذ والقبض: 
الجزع والوجل والفزع: 
الجعل والتصییر: 

الحجر والدر: 

الحسبان والظن: 

الخزي والعار والعیب: 
ذرا وفطر وانشا: 
السخرية والمزء واللعب: 
السهر والغفلة: 

الشراب وا المائع: 

الظن والحسبان: 

الظهور والبروز: 

العار والعيب والخزي: 
العقاب والانتقام: 

العيب والخزي والعار: 
الغفلة والسهو: 

الفزع والجزع والوجل: 
فطر وأنشأ وذرا: 

القبض والتناول والأخذ: 


۳۹ 


۱۳ 


۳۱۳ 


۱5۹ 


۷1 فهرس النظائر 


اللعب والسخرية والمزء: ۷ | المائع والشراب: ré‏ 
ما أمرك وما خطبك وما شأنك: ۲۰۷ | المدر والحجر: ۷ 
ما خطبك وما شانك وما أمرك: ۲۰۷ | المزء واللعب والسخریة: ۱۷۷ 


ما شأنك وما امرك وما خطبك: ۷ | الوجل والفزع والجزع: ۳۰۵ 


| فهرس المصطلحات اللغوية 


باب الألف 
اتباع الأفضل المنضول: 7١4‏ 
الاسم: ۱۱۰ 
الإضمار: 74 
الاقتصار: ۲۳ 
الألف في اقاصفاکم ريكم): ۳۸۷ 
إمالة حرف المجاء: ۱۱۹ 
باب التاء 
تأنيث السبيل: ۲۱۸ 
تأنيث «کل امة تجادله4: ۳۰۸ 
الترکید: ۱٩‏ 
باب الجيم 
جواب «إذاه: ۳۲۵ 
باب الحاء 
الحذف: ۱۳ 
حرف الخطاب: ۲۰ 
باب الخاء 
خبر إن الذين آمنوا»: 41 
باب الدال 
دخول الباء في رکنی رش ۲۳۱ 
دخول الفاء في «إفمن الله»: 774 
دخول الواو في إثامنهم»: 1۲۲ 
باب الراء 
رفع «اساطير الأولين»: 748 
رفع «إجنات عدن6: 7144 
رفع «لا یاترن»: ۳۸۵ 
باب الصاد 
صرف «سبحان6: ۳۲۰ 
الصفة: ۱۱۰ 


باب الضاد 
الضمير في ([تعرضن عنهم: ۳۳۹ 
الضمير «وإنهماه: ۲۲۰ 
الضمير في ولا تحزن عليهم#: ۳۱۸ 
باب العين 
العامل: or‏ 
العامل في الباء في بالبينات والزير): 
01 
العامل (الباء) من «وبالوالدين 
إحسانا»: ۳۳۵ 
عودة الهاء في «[انه كان منصوراً: ۳۸۲ 
باب الفاء 
قح همزة «أن»: ۳۲۷ 
الفعل: ۱۱۰ 
باب الكاف 
کسر إن في فان لم يؤمنوا»: 407 
کسر الشين في شرق الأنقس4: ۲۳۳ 


الكلام: to‏ 
الكناية: ۸٤‏ 
باب اللام 
لام الإضافة: ۱۱۰ 
باب اليم 
البالغة: ۱٩‏ 
العمول: ۵۳ 
موضع «آن» من «أنّ دابر6: ۲۱۲ 
مرضع «انهممن الاعراب في لا جرم 
أنهم»: ۳۰۷ 


موضع «تقتلوا» من الاعراب: ۳6۱ 


1۷۸ 

مرف ما في وهمم ما یشتهون6: ۲۱۷ 
باب النون 

السق: 1۸ 

نصب «إخيرأ»: ۱:۰ 

نصب «ذرية من حملنا مع نوح): YY‏ 

نصب سلاما: ۲۰۵ 

نصب «إسنة من4: )۳۷ 


فهرس المصطلحات اللغرية 
نصب «شياً»: ۲۸۲ 
نصب على جواب الأمر کن فيكرن): 


ot 
۽‎ ٠٤ نصب كلمة في کبرت كلمة»:‎ 
۲۳۷ نصب «إوأنهارً» «إوسبلا»:‎ 
۳۹۸ نصب «إوقرآناً فرقنام»:‎ 








الابتغاء: ۳۳۹ 
أبصر: 1۲۵ 
الأبكم: ۲۸۳ 
ل 


آبواب جهنم: ۱ 
الإتباع: ۱۸۳ 





الاتیان: ۲۲۸۰۲۱۰ 
الأثاث: ۲۸۲ 

الاجابة: ۱۵۹۰۱۱۱ 

الاجتثاث: ۱6۳ 

الاجرام: ۰۱۲۵ ۱۷۸ 

الأجل: 104 

الإجلاب: 750 

الإحباط: 145 

الاحسان: ۰۲6۵ 37714 

الأحسن في العمل: 1۰۷ 
الاحلال: 144 

احلال ما ۱126 

احلال مداخلة: ۱66 
الاختلاف: ۰۲۳۲ ۲۷۳ 
الاختلاف في تأویل القرآن: ۲۲۲ 
الأخذ: ۲۱۲ ۲۵۷ 

الاخلاص: ۱۹۹ 

الاخلاف: ۱3۳ 

اخوان الشیطان: ۳۳۸ 





الادخال: ۱8۰ 
الاذماب: ۱۳۵ 
الأرائك: 1۳۲ 

الارادة: ۳۳۲ 

اربی: ۲۹۲ 

أرذل العمر: ۲۷۸ 
آزکی طعاماً: 414 
الإساءة: ۱۰۷ 

أساطير الأولين: NE‏ 
الإساغة: ۱۳۳ 
الأساور: 1۳۱ 
الاستبرق: 1۳۲ 
الاستبشار: ۲۱۳ 
الاستتناء: ۱۲۷ 
الاستجابة: ۳۵۵ 
الاستطاعة: ۳۹۶ 
الاستعجال: ۲۲۹ 
استفزاز: ۳۹۶ 
الاستکبار: ۰۱۳۷ ۰۲۱ ۲۱۱ 
الاستهزاء: ۰۱۷۷ ۲۹۹ 
الاسراء: ۰۲۱۱ ۳۲۰ 
الأسف: 1۰0 

أسقيناه: )۲۷ 

أسكر: ۲۷۲ 

الاسلام: ۱۷۰ 

to أسمع:‎ 

الاشتداد: ۱۳۳ 
الاشراق: ۲۱۲ 
اصحاب الأيكة: ۲۱۹ 
الاصراخ: ۱۳۸ 





فهرس المصطلحات الكلامية 





1۸۰ 

اعتدنا: ۳۲۷ لاراب: ۳۳۷ 

الاعجاز: ۲۵۷ آیان: ۲8۰ 

الاعدام: ۱۷۲ الإيتاء: ۱۸۹ 

الاعراض: ۱۳۳۸ الإيقاظ: 117 

الأعلم: ۲۳۳۱ الأيكة: ۲۱۸ 

الاغواء: ۱۹۷ 

Fro أف:‎ 

٤٤٤ الاکنان:‎ 

الإلحاد: ۳۰۲ 

إلقاء المعنى: ۲۹۱ 

الإمام: ۲۱۹ برزخ: 

الأمر: ۳۱۲ البرهان: ۰۳۷ ۰۱۱۸ ۰۱۲۷ ۰۲۳۸ ۲۷۳ 
الاملاق: ۳۶۲ البروز: ۰۱۳۷ ۱۱۳ (مع اختلاف یسیر) 
الأمن: ۰۱۵۰ ۲۰۲ 

الآأمة: ۲۹۵ 

الابات: ۲۳۵ 

الانتقام: ۰۱۱۳ ۲۱۹ 

الانتهار: ۳۳۱ 

٠٤١ الأنداد:‎ 

الانذار: 1۰6 البیان: 1°« ۰۱۱۸ ۰۱۲۷ ۰۲۲۰ ۲۳۰ 
الإنسان: ۳۲۸ Ys YY‏ 

الإنظار: ۱۹۲ بيت من زخرف: ۳۸۸ 

الأنعام: ۲۳۰ باب الثاء 

الإنعام: ۳۲۵ التأريل: 744 

الانکاث: ۲۹۲ التبديل: ۰۱46 ۰۱۱۳ ۳۰۲ 

الانکار: ۰۲۰۹ ۲6۱ تبدیل الایة: ۳۰۲ 

إنكار المعنى: ۲۱۰ التبذیر: ۳۳۸ 

آهل الذكر: 707 


الإهلاك: ۱۷۲ 





التبعاء: ۱۳۸ 





تبارون: ۲۷4 
التجرع: ۱۳۲ 
التحريم: 11 o‏ 
تحريم لحم الخيل: ۲۳۳ 


التحية: ۱6۰ 


التخوف: ۲۵۷ 
التذكر: ۰۱۲ ۲۳۷ 
التزاور: 1۱٩‏ 
1۹۸ 

التسخير: ۱6۸ 

التسع آيات: ۱۳۹۳ 

التسكير: ۱۸۰ 

التسوية: ۱۹۲ 

تسیمون: ۲۳۵ 

تشافرن: ۲۸ 

التصریف: ۹۰: ۳۸۸ 
التعاليی: ۲۲۹ 

تعرضهم ذات الشمال: 1۱۷ 








التقرى: ۰۲۱۳ ۲6۷ 
التمييز: ۲۷۳ 
التهجد: ۳۷۷ 


1۸۱ 

التویة: ۳۱۳ 
التوبة إلى الله: 46۲ 
التوبة من القبيح: ٤٤‏ 
التیسیر: ۳۳۹ 

باب الثاء 
الثقل: ۲۳۲ 
الثمر: ۲۷۲ 

باب الجيم 
جاسوا: ۳۲۳ 


جحد العنی: ۲۱۰ 
الجدال: ۳۱۹ 
الجديد: ۱۳۵ 
الجرز: 1۰۸ 
الجريان: 1۳۱ 
الجزاء: ۱۳۷ 
الجزع: ۱۳۸ 
الجزية: ۱۱۵ 
الجعل: ۲۱۱۰۱۸۲ 
الجميل: ۲۲۱ 
الجنة: ۰۲۰۱ 1۳۵ 
الجر: ۲۸۲ 

باب الحاء 
الخاصب: ۳۹۷ 
حجاباً مستوراً: ۳۵۰ 
الحجر: 77١‏ 
الحجّر: ۲۱۷ 
حدید: 101 
الحرص: ۲۵۱ 
الحساب: ٠١١‏ 
الحسبان: ۱۱۳۰۸۵ 
الحسور: ۳۶۰ 


فهرس المصطلحات الكلامية 


1۸۲ 
سس سس سم سم 
:۱۳۵ 





الحفدة: ۲۷۹ 
الحفظ: ۱۸۲ 
الحق: ۱۳۵ 
حکم القرآن في طبقات البلاغة: ۲۲۲ 
الحكمة: ۰۱۹۰ ۳۸۱۰۸۳۱۷ 
الحكيم: 1۹۰ 
الحلول: 174 
حلول العرض: ٠۲٤‏ 
الحما: ۱۹۰ 
الحمد: 164 
الحمل: ۲۳۲ 
الحياة الطيبة: ۲۹۹ 
الحين: 141 
باب الخاء 
۱:۳ 
الخبو: ۳۹۱ 
الخرق: ۳۶۱ 








خزائن رحه الله: ۳۹۳ 
النزن: ۱۸۷ 

الخزي: ۲۱۳ 
الخشوع: 1۰۰ 

۳ 





الخط. 

الخطاء: 717 
الخطب: ۲۰۷ 
الخلال: ۰۱6۷ ۳۲۳ 






4431 
باب الدال 

الداخر: ۲۵۹ 
داخرون: ۲۵۸ 
الداعي: ۲۹۱ 
داعي الحكمة: ۳۹۹ 
الدبر: ۲۱۲ 
الدخل: 793 
الدعاء: ۰۳۱۱۰۱۵۵ ۳۵۵ 
الدف»: ۲۳۱ 
دلائل القرآن: ۲۲۲ 
الدلالة: ۸۳۷ ٩۷‏ 
دلوك الشمس: ۳۷6 
الدم: ۱۰۷ 
الدژوب: ۱2۹ 
الاین: 195 

باب الذال 
الذرء: ۲۳۱ 
الذریة: ۱۵۲ 
الذقن: ۳۹۸ 
الذکر: ۰۱۷۰ 10۸ 
الذلل: ۲۷۷ 

باب الراء 
الرجاء: ۳۳۹ 
الرجل: ۲۵۵ 
الرجم: ۱۸۳ 
الرجیم: ۱۹۰ 
الرزق: (1A0 «AT‏ ام" 
الرشد في الأمر: ٤٠١‏ 
الرضوان: ۱۱۷ 





الرقيم: 4۰٩‏ 
الرماد: ۱۳۳ 
الروا : ۱۸۵ 
الرژیة: ۰۱۳۰ ۲۹۱ 
الروح: ۲ TAY‏ 
الروضة: ۲۰۱ 
الریح: ۰۱۳۳ A‏ هد 
باب الزاي 
الزجر عن الفعل: ۱۲۹ 
الزخرف: ۳۸۸ 
الزرع: ۱۳ 
الزنا: ۳۶۱ 
الزیادة: 1۲6 
باب السين 
سبحان الله: ۳۴۲۰ 
السبع المثاني: ۲۲۲ 
السجود: ۰۱۹۶ ۲۷۰ 
السجود لادم: ۱۹۳ 
۳۷ 
السحر: ۱۸۰ 
السخریة: ۱۲۶ 
السخط: ۱۰۶ 
السرابیل: ۰۱۷۲ ۲۸۷ 
السرادق: 1۲۸ 
السروح: ۲۳۱ 
السریر: ۲۰۲ 
سقیناه: ۲۷۴ 
السکر: ۲۱۵ 
السکر: ۲۷۲ 











AF 


السكن: ۱۵۲ 
السلام: ۲۰۲ 
السلامة: ۲۰6 
السندس: 1۳۱ 
السنة: 1۲6 
السژال: ۸۸ 
سزال التوییخ: ۲۲۱ 
السورة: ۱۱۸ 
السوم: To‏ 
السيثة: ۲۹ 
باب الشين 
الشجر: ۲۳۵ 
الشجرة: 11437 
الشجرة الملعونة في القرآن: ۳۹۰ 
الشراب: ۲۳۶ 
الشرك: ۲۵۰ 
الشركة: ۲۸۳ 
الشطط: 1۱۳ 
الشق: ۲۳۲ 
الشهاب: ۱۸۳ 
الشهرة: ۲:۷ 
الشيء: ۱۸۸ 
الشيع: ۱۷۸ 
باب الصاد 
الصالح: ٠٤١‏ 
الصبر الواجب: 1۲۷ 
الصرف عن الفعل: ۱۲۹ 
الصرف من الفعل: ۳۸۸ 
الصفد: 156 
الصلاح: ۱۳۳۷/۰۰ 


At 


الصلصلة: ۰۱۹۰ ۱۹۱ 
الصيحة: 715 
باب الضاد 
الضال: ۲۰۷ 
الضرّ: 196 
الضعف: ۱۳۷ 
الضیف: ۰۲۰6 ۲۱۸ 
پاب الطاء 
طاثر الانسان: ۳۲۸ 
الطاعة: ۱۱۱ 
الطیف: ۱۱۰ 
باب الظاء 
الظلم: 1۰۱ 
الظلرل: ۲٠۹‏ 
باب العين 
العالم: ۱ 
العامل: ۱۳۰ 
العبادة: ۱۹۹ 
العبردیة: ۱۹۹ 
العجلة: ۳۲۷ 
عجولاً: ۳۲۸ 
العدن: 1۳۱ 
العدو: ۱۰۰ 
العروج: ۱۷۹ 
العزیز: ۱۳۰ 
العصف: ۱۳۳ 
العصیان: ۱۵۱ 
عضین: ۰۲۲6 ۲۲۵ 
العقاب: ۲۱۹ 
العقل: ۰۱۲۰ ۳۱۷ 
العلامة: ۲۳۸ 
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العلم: ۹ ۳۳۷ 
العلم الذي يعمل علیه: ۲۳۹ 
علم الفیب: ۱۳۱ 
العلیم: ۲۰۵ 
العمر: ۲۱۵ 
العهد: ۰۲۹۵ ۳۸۳ 
العوج: 1۰۳ 
الیوج: 1۰۳ 
العوج في الكلام: f‏ 
العيون: ۲۰۱ 

باب الغين 
الغابر: ۲۰۹ 
الغرور: ۳۹۵ 
الغضب: ۱۰۶ 
الغفلة: ۱۵۲ 





الفیب: 1۲1 
باب الفاء 
الفائدة: ۳۱۷ 


الفرش: ۲۷۵ 
الفضيحة: ۲۱۳ 

باب القاف 
القاصف: ۳۱۷ 
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کر جيييك 








: ۹ 1۵۳ لباس الجوع: ۳۰۹ 
اللعپ: ۱۲۲ 
اللطف: 110 
اللعنة: ۱۹۵ 
اللمس: ۱۲۵ 
اللراقح: ۱۸۲ 
قسمة الاحسان: ۳۱۹ اللیل: 149 
تصد السبیل: ۲۳۳ باب الیم 
القصص: 1۱۲ الآرب: 1۳1 
القضاء: ۳۲۳ للاء: ۱۸۷۰۱۰۲ 
القطران: ٠١١‏ مبصرة: ۳۲۸ 
القتوط: ۲۰۷ التقی: ۲۰۱ 
القرم: ۲۰۸ اترسم: ۲۷ 
القیم: ٤٠۳‏ مثبورا: ۳۹۶ 
باب الکاف الثل: ۱6۲ 
الکبر: ۰۱۳۷ 1۰۰ امجرم: ۲۰۸ 
الکسب: ۱۱۸ الجيء: ۲۰۹ 
کسر العین: ۱۰۵ انحسور: ۳4۰ 
کسفا: ۳۸۷ احیص: ۱۳۸ 
كظيم: ۲۹ الختلف فیه: 11۲ 
الکفر: ۲۵۰ الخر: ۲۳۷ 
الکل: ۲۸۶ مدخل الصدق رغرج الصدق: ۳۷۹ 
الکلام: ۲۳۰ الایح: ٠١١‏ 
الکلمة: ۱6۲ مراتب الاحسان: ۳۲۵ 
الکمال: ۲۶۲ الرح: ۳۸۱ 
الکهف: 1۰۸ الرتفق: 1۲۹ 
الکون: ۲۳۷ الرفق: 1۱0 
باب اللام الس: ۰۱۲۵ ۲۰۵ 
لا جرم: ۲۷۱ السجد الأقصى: ۳۲۱ 


لأحتنكن: ۳۱۲ السنون: ۱۹۰ 


فهرس المصطلحات الكلامية 


ا اماع ی سس 2 


المشيئة: ۲۷ 
معجزة ليلة الاسراء: ۳۲۱ 
۳۹۰ 

بيشة: ۰۱۰۰ ۱۸۵ 
المغفرة: ۰۱۵۱ ۲۰۸ 
الفتون: ۳۰۷ 
مفرطون: ۲۷۱ 
القام الکریم: 1۲ 
القام احمود: ۳۷۹ 
القتسمین: ۲۲۳ 
القدور: ۳۵۸ 
الکان: ۱۳۳ 

الکر: ۰۱۱۱ ۲۸۳ 
ملتحدا: 1۲۱ 
الَلّك: ۱۹۲ 





من دابة: ۲۹۲ 
منطق الطیر: ٤٤٤‏ 
المنع: Fo AV!‏ 
الم من الفعل: ۳۸۸ 
المنکر: ۲۹۶ 
مهطعین: ۱۵۷ 
الهل: 1۲۹ 
الوت: ۱۳۳ 
الوفور: ۳۹۲ 
الیراث: ۱۸۹ 
الیل: ۲۳۷ 

باب النون 
النار: ۱۰۲ 
التافلة: ۳۷۸ 





€ 1 

النجم: ۳۳۸ 
نجوی: o1‏ 

النجوی: ۷۹ 
اللحت: ۲۲۰ 
اللصب: ۲۰۳ 
النظر: ۱۲۲ 
التعمة: ۲۸۱۰۱۰۷ 
النخض: )۳۵ 
النفخ: 1۹۳ 

۲۰۸ النفر:‎ 
JIA AY AYY النفس:‎ 
۳۳۷ النفع:‎ 

النفي: ۳۳۱ 

نقض العهد: ۲۹۸ 
النقص: ۲۲۹ 
النقمة: ۱۰۷ 


النهي: ۲۱6 





باب اماء 
الحبة: ۱۵۶ 
الهجرة: ۲۵۳ 
المداية: ۹۷ 
افدی: ۰1۵ ۲۷ 
افرن: ۲۱۹ 
باب الواو 
الواحد: ۱۹6 
الوادي: ۱۵۳ 
الراصب: ۲۱۲ 
الوَجّل: ۲۰۵ 


الود: ۱۷۰ 
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الوزر: ۲۶۲ 
الوزن: ۱۸۶ الرلد: 1۰6 
الوصيد: 415 الولي: ۱۰۰ 
الوعد: 157 باب الياء 
الوعظ: ۳۱۹ يستفزهم من الأرض: ۳۹۲ 
الوقر: ۳۵۱ ۴ 3 
یغتي عني: ۱۳۸ 

وقرآن الفجر: ۳۷۵ 

2 یغنینی: ۱۳۸ 
وقرآناً فرقناه: ۳۹۷ القت ۲۲۸ 
الوقوع: ۱۰۹ 

6 اليتبوع: ۳۸۵ 


| :۳۳۲ 
لوكيل يوم الوقت العلوم: ۱۹۷ 


باب الألف 
آدم (علیه السلام): ۰۲6 ۰۲۷ ۱۰۰ 
۱۳۱۲ 
إبراهيم (علیه السلام): ۰۳۹ ۰۱۲۱ 
PIE oo Mor‏ 
إبراهيم النخعي: ۰۱۸۸۰۸۱۰۸۱ ۲۷۲ 
إبليس: ۰۲۵ 1۳۷ 


أبى بن کعب: ۳۷۱۰۱۳۰ 

ابن الإخشيد (أبو بكر): ۰۲۳ ۰۲۵ 4۱ 
AAV N‏ شين كنا 

الأخطل: 774 

الأخفش: ۰۲۰ ۰۲6 1۱۰۳۰ 

ابن آبي إسحاق: ۱۱6 

اسماعیل (علیه السلام): ۰۲۸ ۳۹ 

أبو الأسود الدزلي: ۲۱۳ 

الأسود بن الطلب: ۳۸۸ 








الأسود بن يغوث: ۲۲۲ 
الأصمّعي: ۲۷ 
الأعشی: ۰۱۱۲ ۰۱5۵ ۲۳۵ ۲۵۱ 
۵ ۳۸۵ ۳۲ 
امرژ القیس: ۰۱6۷ ۱۸۱ 
أمية بن آبي الصلت: ۲۱۸ 
آنس بن مالك: ۰۱6۱ ۱۸۳ 
باب الباء 
مختنصر: ۲۶۳ 
البراء بن عازب: ۱۶۳ 
ابر بكر الصدیق: ۰۸۸ 10۱ 
البلخی: ۰۲۳ ۲4 ۰۲۵ ۰۲۱ ۳۲ ۳۷ 
WY OU EFA‏ 


باب الجيم 
جابر بن عبد الله: ۱۲۳ 
الجبائي (أبو علي): ۰۲۳ فك ۲۷ 25 
۸ ۰۷4۶ ۰۸۱ ۰۱۳۲۰ 
۳۲ ۰۱۸۵ ۰۱۹۷ 
Yo f‏ 
ابن جريج: ۸۷ ۰۹۳ ۲۰۱ 
جریر: ۳۱۷ 
ابر جعفر (محمد الباقر ع): ۰46 ۸۲ - 
YY AF‏ 
جيل بثينة: ۲۷۹ 
آبر جهل بن هشام: ۳۸۸ 

باب الحاء 





الحادرة: ۱۷۱ 
الحارث بن عيطلة: ۲۲٢‏ 

حسان بن ثابت: ۰۱۰۸ ۰۱۵۹ ۰۲۱۳ 
۳۳۳ 

۲۰۳۸ ۰۲۷ ۰۲۱ - Yo الحسن البصري:‎ 
SAF ۳ ۱ 
۰۲۲۰ ۰۲۱۷ ۰۲۰۱ ۰۱۸۵ ۱۷۵ ۸ 
۳۷ 

الحسن بن علي بن أبي طالب: ۱۳۰ 
الحسن بن علي المغربي: ۲۲ 

الحسين بن علي بن أبي طالب: ۱۳۰ 
الحسين بن علي المغربي: ۵۲ 

الحطيثة: ۰۲7۹ ۳۷۷ 

حفص: ۰۱۷۱۰۱۲۱ ۳۵ 

حمرة: ۰۵0 كت ۰۷۱ ۰۱۲۱ ۰۱۳۹ 
۰۲۷۲ ۲۷۲۳۰۳ ۰۳۳ ۰۳۵ 
FAO ۷۰‏ 


لئ بهرس‌للاعلام 


حواء: ۲۷ 
آبو حيرة: ۲ه 
باب الخاء 
الخليل بن أمد الفراهيدي: لاه 
الخنساء: ۹٩۱‏ 
باب الدال 
داود (علیه السلام): 1۳۹ 
آبر دؤاد الإيادي: ۰۱۷۱ ۳۹۳ 
باب الذال 
ذو الرمة: ۰۱۸۱ ۱۸۳ ۸۸ ۲۵۹ 
2۱۳/۰۰۵ 
آبو ذژیب الهذلي: ۰۲۲۱ 1۲۹ 
باب الراء 
الرازي (ابو بکر): ۸۲ 
الراعي النميري: ۲۸۰ 
الربيع: ۰۳۰ ۵۳۸ ۱۰۰ 
أبن رزین: ۲۷ 
رسول الله صلی الله عليه وسلم: ۲۸ 
ET EY‏ كف كلت A‏ نل نكل 
IVY ۰۲۳ ۳۵۰‏ 
1۳۹۵۳۸۸ 
رژبة: ۰۲۲۱ ۳۸۱ 1۲۸ 
باب الزاي 
ابن الزیعری: ٠٤١‏ 
ابن الزبير: ۸۱ 
الزبير بن العوام: ۲۰۳ 
الرجاج: ۰۲۲ ۲۷ VV YY ۳ ۵٩‏ 
AF‏ ۸ لاك ATA AYA‏ 
1۳۳۸ 
أبو زمعة: ۲۲۱ 





زمعة بن الأسود: ۳۸۸ 


الزهري: ۰۲۲ ۸۷ 
زهير بن آبي سلمی: ۰۱۱۷ ۰۳۱۲ 1۲۳ 
زياد الأعجم: ۲۷۰ 
ابن زيد: VOA ۰۱۰۳ TA TT‏ 
أبو زید: ۱۸۵ 
باب السين 
السدي: ۰۳۸ CY‏ ۱۳۰۰۱۰۰۰۸۲ 
ابن السراج: ۰ 
سعید بن جبير: ۰۲۳ ۰۲۵ 5 1 ۰۸۷ ۸۸ 
۵ ۲۷۱۰۲۱۲۰۰۱۸۵ 
سعید بن السیب: ۸۸ 
ابو سفیان بن حرب: ۳۸۸ 
سلیمان (عليه السلام): ٤٤٤‏ 
سیبویه: ۲۲ ۵۵ ۹٩۸‏ 
السيراني (أبو سعید): ۱۰۰ 
ابن سبرین: ۳۱۸ 
باب الشين 
شريح: AVY‏ 
الشمي: ۰۹۰ ۲۷۲ 
شعیب (عليه السلام): ۲۱۹ 
الشماخ: ۱5۸ 
شيبة بن ربيعة: ۳۸۸ 
الشيخ الفید (أبو عبد الله محمد بن حمد 
أبن النعمان العکبر: اي البغدادي): 431 
باب الصاد 
ابو الصقر الموصلي: 45 
باب الضاد 
الضحاك: ۱۳۰ ومن مال ۸۸ 
۳۲۳۰ 


آبو الضحی: ۲۷۹ 


1۱ 


فهرس الأعلام 
هرس ال ».سس 


باب الطاء 
الطبرسي: ٩۷‏ 4۸ ۱۳۷ 
الطبري: ۰۳۰۰۲۹ ۰۱۳۰۸۵ ۰۸۲ ۱۳۳ 
طلحة بن عبيد الله: ۲۰۳ 
الطوسي: 94 

باب العين 
عائشة بنت أبي بكر الصديق: ٩۰‏ 
العاص بن وائل: 0530 ۳۸۸ 
عاصم: الال ۰۲۳۰ ۰۲4۰ ۲۵۲ 
۷۵ ۳۵ ۳۸۵ ۰۱۵ 1۳۳ 
أبو العالیة: ۰۳۰ ۷۲ 
ابن عامر: ۰۲۵6 ۰۲۷۵ ۰۳۱۸ ۰۳۲۹ 
lo FEY‏ 
عامر الشعبي: of‏ 
ابن عباس: ۰۲۳ ۰۲۵ ۲۸ 01 ۸1 
ATT ۱۲۳ Ae AA‏ ۱۳۰ لكل 
۳ ۱۸۵ ۰۲۱۵ ۰۲۲۰ ۰۲۲۳ 
لفن 
أبو عبد الله (جعفر الصادق ع): ۰44 ۸۳ 





عتبة بن ربيعة: FAA‏ 
العجاج: ۳ Tot‏ ۳۸ ۳۷۵ 


عدي بن زيد: ۰1۷۹ 10 F41‏ 
عطاء: «EY‏ ۳۱۸۰۱۱۳۰۸۷ 

۸٩ عکرمة:‎ 

علي بن الحسين الوسوي (الرتضی): 
۱۳۲ 

علي بن أبي طالب: ۸۲ ۰۱۲۳ ۰۱6۵ 


TT 
۱۱6 ۰۹۸ ۰۷۰ أبو علي الفارسي:‎ 
۳۰۵ عمار بن ياسر:‎ 
۸۸ ابن عمر (عبد الله):‎ 
۸۸ عمر بن الخطاب:‎ 
۳۲۲ ۰۲۲۹ FV ۱ ابر عمرو:‎ 
EFT ۷۰ 
۱۱۰۵۷ ۰۲۷ عمرو بن عبید:‎ 
1164 عمرو بن كلثوم:‎ 

باب الفاء 
فاطمة بنت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: E‏ 
الفراء: ۳۱ OY EA EV FV‏ 00 
AF ATA ۱۲۳ AF ۳‏ ۰۱۸۱ 
۲۳۳ 
فرعون: ۱۰۱ 

ياب القاف 
قتادة: ۱۲۳ ۲۵ ۲۱ ۱ ۰۷۲ AN‏ 
CAA ۱۵۸ ۱۳۰ AIF e AA‏ 
IY‏ لش يض 
القطامي: ۲۷۱ 
قطرب: ۰۳۱ ۰4۱ 1۳۳ 

پاب الکاف 
ابن کثیر: ۰۱۸۱ ۰۲۰۱ ۰۲۲۹ ۳۱۸ 
۳:۳ 
كثير عزة: ۳۵ 
الكسائي: ۶ مق ¥1 ۸۵ ۰۱۱۲ 
۷ ۰۲۰۷ ۰۲۰ ۰۲۵۲ ۰۲۵6 ۰۲۷ 
۷۲۳ ۳۳ ۳۵ ۳۷۰ ۰۳۸۵ 
F40‏ 
كعب الأحبار: ۱۰۹ 





44۲ 


فهرس الأعلام 


لبلب ل ل سے 


كعب بن سعد الغنوي: ۵۳ 

باب اللام 
لبید: ۰۳۲۱۰۲۷۶ ۳۳۱ ۳۵۲ ۳۷۷ 
لوط (علیه السلام): ۲۱۰ 

باب الميم 
الازنی: 1۱ 
آبو مالك: ۸٩‏ 
المبرد: ۷۹ 
المثنى بن جندل الطهوي: ۱۸۱ 
مجاهد: ۰۲۳ ۲۵ ۳۸ ۱ AY YY‏ 

AAO MOA MEY AYY درل‎ AT. 
۱۷۰ 
محمد بن علي بن الحسين (أبو جعفر‎ 
الباقر) = ابر جعفر (محمد الباقر)‎ 
1۳۲ المرقش:‎ 
۱4۳ ۸۱ ابن مسعود (عيد الله):‎ 
۱۷۹۵۸۸ 
۸۱ ۰۷۷ ۰۵۸ السیح (علیه السلام):‎ 
۸۲ ۰۳۷ المغربي:‎ 
۷۵ ابن مقبل:‎ 
۳۸۸ منبه بن الحجاج:‎ 
۰۳۷ ۰۳۰ ۰۲۸ موسی (عليه السلام):‎ 
۱۳۹۳ ۵۰ 


باب النون 
النابغة الذبياني: ۰۲۱ ۰۱۳ ۰۱۲۸ ۱6۲ 
ل لامك لل 
تافع: ۲۰۱۰۱۲۱ ۰۲۷۰ 1۱۵ 
نبیه بن اجاج: ۳۸۸ 
أبو النجم: ۱۲۲ 
نمرود بن کنعان: ۲۸۳ 
نهشل بن حري: ۱۸۷ 
باب افاء 
هارون (علیه السلام): ۳۰ 
آم هانی» بنت آبي طالب: ۳۲۱ 
افذلي: ۰۲۱۱۰۱۷۲ ۳۸۰ 
أبو الهذيل العلاف: ۱۰۹۰۱۰۱ 
باب الواو 
الواحدي: ۱۱۳ 
واصل بن عطاء: ۰۲۷ 17 
الولید بن الغیرة: ۰۲۲۲ ۳۸۸ 
باب الیاء 
يحيى بن یعمر: ۸٩‏ 
يعقوب (من القراء): ۱۲۲ 
یرنس: ۹۸ 


باب الألف 
آل لوط: ۲۰۸ 
بنو (سرائیل: ۰۲۸ ۵۸ 
پنو إسماعيل: ۲۸ 
الأشمعينية (من الفرق الیهودیة): ۸٩‏ 
اصحاب الأيكة: ۲۱۹ 
أصحاب الظاهر = أهل الظاهر 
أنبياء بنی (سرائیل: ۲۸ 
اهل الظاهر: ۸۱ 
آهل الكتاب: ۰۲۹ 34 
أهل الكوفة: 6۸ ۷۰ 
أهل المدينة: ۰۸ 
باب الباء 
البصريون (النحاة): ۰۵۱ ۰۱۳ ۱۱6 
البغدادیرن (النحاة): ۰۵۱ ٩۳‏ 
باب الصاد 
الصابثة: ۸۵ 
باب الطاء 
طيىء: ۵۲ 





باب العين 
العرب: ۵۳۰ ۰۱۲۰ ۱۸۲ 
علماء أهل البیت: ۸۳ 
العنانية (من الفرق البهودیة): ۸٤‏ 

باب القاف 
فریش: ۲۲۳ 
قوم صالح: ۳۳۳ 
قوم نوح: ۱۲۳ 

باب الميم 

كلا جك 1۱۲ 
مشرکر العرب: ۳۸ 
العتزلة: ۵1 





باب النون 
التصاری: ۷۷ 

باب اطاء 
همدان: ۲۰۳ 

باب الیاء 
الیهود: ۰۳۵ ۰۸6 ۳۱۲ 


| قهرس أنصاف الأبیا 


نصف البيت 
آب هذا الفجر إذ غسقا 
إذا كان طعناً وعناقا 


تری الأكم فيه سجداً للحوافر 
جعلت عين الأكرمين سكرا 


فإياك این أن تمينا 
في بثر لا حور سرى وما شعر 


قام ولاها فسقوه صرخدا 
قلت هجدنا فقد طال السرى 


كليني هم يا أميمة ناصب 


لعوب تنسيني إذا قمت سربالي 
للماء من عضاتهن زمزمة 
لما رأتتي انفضت لي الرآسا 


متقلداً سيفاً ورا 


واجعل مني الحق غيباً مرجاً 
وجعلت عين الحرور تسكر 
وطاب البان القاح فبرد 

ونسحر بالطعام وبالشراب 
وهل يأتمر ذو آمة وهو طائع 


باب الألف 


باب التاء 


باب الجيم 


باب الفاء 


باب القاف 


باب الكاف 


باب اللام 


باب الميم 


باب الواو 


الشاعر 


۳۷۷ 


۱۸۷ 


۱۹۹ 
يقفا‎ 
Trot 


۳۱ 


YY 
۳۷۷ 
Vt 
For 

3 


القافية الشاعر عدد الأبيات 
قافية الممزة 

الممزة الضمومة 
هواء 5 ۱ 

الممزة المكسورة 
هواءِ حسان بن ثابت 5 

قافية الباء 
الباء الفتوحة 

الصعابا ۱ 
واصبا الذؤلي 0 
اغصبا جرير 
خضبا ۰ ۱ 
المتعيبا الأعشى ۱ 

الباء المضمومة 
واصبٌ حسان بن ثابت ۱ 
ف ذو الرمة ۱ 
راخاطبّه ذو الرمة ۲ 
غالیه ۳ ۱ 
مطلوب الأنصاري ۱ 
يؤوب عبيد بن الأبرص ۱ 
هبوب کمب الفنوي ۱ 
يصوب : ١‏ 

الباء المكسورة 

مشذب 2 ۱ 
5 ۱ 


۱9۷ 


EEA 


__عع _فهرسالقراقى 
عدد الأبيات الصفحة 


الطلع القافية الشاعر 
كلبني الکراکب النابغة ۱ ۱۳۸ 
كذب فاذهي 35 ١‏ ۳ 
ودي ردژوب 2 ١‏ د 
وکتت ۳۳ عدي بن زید ۱ ۱۷۹ 
قافية التاء 
التاء الساكنة 
نشكو اجحفت 1 ۳ ۳۹۲ 
التاء الضمومة 
وليلة ليث ۳ ۱ ۳ 
التاء المكسورة 
رجعت صلتٍ 3 ۱ ۱۹۱ 
قافية الثاء 
الثاء الکسورة 
أهاجتك الأثاث 3 ۱ ۱۸ 
قافية الجيم 
الجيم المفتوحة 
اسك مستهدجا ۱ ۳۹ 
العجاج 
قافية الحاء 
الحاء الساكنة 
هذا رياح 3 5 ۲ Vt‏ 
الحاء الفتوحة 
قبح تبوحا ١‏ 0 


جون النتوحا ابر النجم ۲ ۱۹ 








الشاعر 

الحاء المضمومة 
نهشل بن حري 
أبو ذژیب 

الحاء الکسورة 
زياد الاعجم 
أمية بن آبي الصلت 

قافية الدال 

الدال الساكنة 
رؤبة 

الدال المفتوحة 
الأعنی 

الدال الضمومة 


الراعي 


1۹۹ 


عدد الأبيات الصفحة 


۱۸۷ ۱ 
۳۳۱ ۱ 
۹ ۱ 
{TE ۱ 


33 ۳ 
۳۷۰ ١ 
1۸ ۱ 


ETA 


۳۷۷ ۱ 
۳۷۷ ۱ 


Yt ۱ 


فهرس القراني 


9.۰ 
کک 








الطلع القافية الشاعر عدد الأبيات الصفحة 
واستعجلونا لوارد القطامي 1 0 
7 الأنضاد الأعشى ۱ 1۳۲ 
وقفت أحدٍ النابغة 1 ضر 
حطامه الاسد ۳ ۱ 13 
57 بالصفر ۱ لحن 
أله الأمدٍ ١‏ 4 
آن والفند ۱ ۳۳۱ 
يي تفن 2 ١‏ 1۲ 
قافية الراء 
الراء الساكنة 
نی جار عدي بن زید ۱ e‏ 
فما غر 9 ۱ 4 
واعلم قدز العجاج ۲ ۳۰۸ 
الراء المفتوحة 
وما وصارا الأعشى ۲ Y1‏ 
غبرا 7 ۱ ۳۳۲ 
تجهرة 5 ۱ 1:0 
حصیرا ۳ ۱ ۳۷۳ 
الراء الضمومة 
ریا المهارٌ آبو دژاد ۱ ۱۷۱ 
آله المقادر ذو الرمة ۱ fo‏ 
ولأنك يكاسرة ۳ ۱ ۱1۰ 
كلا مباشرٌ ج ۱ trt‏ 
فلما حافره الحطيئة ١‏ 4 
لا الصفرٌ ۰ ۱ ۳ 


افذلي 
ابن مقبل 
قافية الزاي 
الزاي الساکنة 


۲ فهرس القراني 





المطلع القافية الشاعر عدد البیات ‏ الصفحة 
قافية السين 
السين الساكنة 
و الجر ۳ ۱ ۲۹ 
السين الضمومة 
ىا الفوار. ذو الرمة ۱ ۷ 
السين المكسورة 
الواردون الجواميس 2 ١‏ ان 
قافية الضاد 
الضاد المكسورة 
و لیس العضي رؤبة ۱ ۳۳۹ 
قافية الظاء 
الظاء الضمومة 
ووجدوا ایقاظا ۳ ۲ 1 
قافية العين 
العين المفتوحة 
انقض أطعما 5 ۱ 10۸ 
تعدون المقنعا ۱ ۱۷۰ 
العين المضمومة 
لنا تابع حسان بن ثابت ۱ ۱۸ 
يبادرها تراج النابغة ۱ ۱:۲ 
وکانهن ويصدعٌ أبو ذؤيب ۱ ۲۳۹ 
لما الخشع 5 ۱ ۰ 
فاني نع - 1 Foo‏ 
العين الکسورة 


آسمي من الحادرة ۱ ۱۷۲ 


فهرس القوافي 


o 





ولقد 


دنفا 


الخترق 


الآرائك 


شمالا 
شمالا 


الشماخ 

قافية القاء 
الفاء المفتوحة 

العجاج 

قافية القاف 
القاف الساكنة 

رؤبة 

القاف المفتوحة 

العجاج 
القاف الضمومة 
القاف الکسورة 

الأعشى 

قافية الكاف 
الكاف المكسورة 

قافية اللام 
اللام المفتوحة 


الأخطل 


عدد الأبيات الصفحة 


3 
۱ 
1 


۳۹ 
1 
۷ 
10۸ 


۳۷۵ 


TE 


۳۳۳ 


Fo 


يفيف 


323 
۳۸ 


9 


الطلع القافية الشاعر عدد الأبيات الصفحة 
اللام الضمومة 
لئن تنتقل الأعشى ۱ ۳۸۰ 
تخورف صليلٌ 5 ١‏ 0۸ 
اللام المكسورة 
صرفت قالي امرز القيس ١‏ 1 
ملال لبيد ۱ Vé‏ 
۹ الأجمال جيل ۱ ۳۷۹ 
5 الأجمال الأعشى ro ١‏ 
۳ سبي ی ا 
ألا باطلي 5 ۲ 1۳ 
فقد برسول كثير 0 ۳۹ 
1 قافية اليم 
الميم الساكنة 
إلى المزدحم 5 ۱ ۱1۹ 
كم وکم بت ۱ 14 
الميم المفتوحة 
فمن لائما ۱ 1۹۸ 
آمرتك نادما ۱ ۱ 1۷ 
اليم الضمومة 
له الأعدام أبو دژاد ۱ ۳۹۳ 
ومقامة ام لبید ۱ ۳۳۹ 
إن هرم زهير ۱ ۱۷ 
صحبتك ألومها 5 ۱ ۱۳۹ 


إن الخوا اتيم 9 1 ۳۰ 


91 


فهرس القوانی 
الطلع القافية الشاعر عدد الأبيات الصفحة 
وما پليني ۱ YAY‏ 
قافية الهاء 
الماء المفتوحة 
كان تلاها أبو النجم ۲ 1 
تراهن لباسها الرقش ۱ 1۳۲ 
نصا حكم قبيلها ۱ ۳۸۷ 
قافية الياء 
الياء المكسورة 
قال 8 


بالمرضي 5 ۱ ۱۳۹ 


| قهرس المحتویات 


مقدمة بقلم الدكتور رضوان السّيد ed‏ ولو rE ES‏ 
القدمة وه کی وكا RSG‏ 
نماذج من صور المخطوط ا SE‏ 
سورة الفاتحة ود لا ع جر وق ل E‏ 
سورة البقرة ele RSS‏ رع لعل وا انه ا مركم ۱۳۹۵ 
سورة آل عمران وی هب با یی مه تس ی اا OO‏ 
سورة النساء re‏ 110 0 
سورة المائدة فعفق ةق م نمی ةة ان ةلمم مالم من ۸۱ 
سورة الا نعام لاونم دج اک مه جا ی کر ESR‏ 
سورة الأعراف Sk‏ وه مر و شوه مب ۹۸۵۵ 
سورة الأنفال ا ی و و هی 1[ 1[ 1[ VIG‏ 
سورة التوبة لا جه قو ما ورد دک وه فبی هه ماب a‏ 
سورة يونس AAS‏ موقط م عم هی او قار 
سورة هود تب یه SR‏ هی شم تمرم وروی 1۳۲۰ 
سورة يوسف E‏ وق ووم نم DETTE‏ 
سورة الرعد NS E TEE TTT‏ 
سورة إبراهيم EES SERTE NR‏ 
سورة الحجر NAA e EER ees ae‏ 
سورة النحل NTA ASSERT Î‏ 





سورة الكهف ed‏ كح ی ره مآ قا مد NESSES‏ 
سورة طه 0101 ا ا 
سورة الأنبياء NARS 0  [ [ Sa‏ 
سورة الحج جع ا ع SE ERRATA EO‏ مع CE‏ 
سورة المؤمنون سحي ل هو وک مه و ارال 
سورة النور مه وی یه سس ی مه درجم یس EEN‏ 
سورة الفرقان لاطا ب إن در ی وذ مرك اا وم مور امعم بان 111 
سورة النمل ال مو ع اع مكدر Eee‏ 
سورة القصص EEE 1 ma Dea‏ 
سورة لقمان PEERLESS E‏ 
سورة الأحزاب CENT Aer‏ 
سورة سبا و لفق وی ويه ماما ال اا PAE‏ 
سورة يس ياوه ع عع ام ع ع يني موم العام عضا ولي و 7 44۷ 
سورة الصافات لوط وريه اتوم 1۳ 
سورة ص ece‏ 
سورة غافر CF‏ عدم ارماك لبر اشر ماح بون دوا در يك اا E‏ 
سورة فصلت KE‏ عطي وها عع باع وام ره ياو بورع يا ا لوا ری ف 
سورة الشورى لحر بع م CEL‏ وو بو ل و يج ا 2 
سورة الزخرف ا واس ود اواو EE‏ اي 1 1ه 
سورة الدخان SE Se SRT‏ ا لقاو 








فهرس الحتويات 9۹ 
سورة الأحقاف EOS as ES‏ 
سورة محمد aS ae a‏ وم 4۵۲ 
سورة ق زج اه لاست بوسحم ما الاي و و دس مام EOE‏ 
سورة القمر وى وأ وا ع معدو ها لط ماك ال عله اع 20140 
سورة الواقعة لاون تر رد هه عل ال قاو اوري لاح ما LE‏ 
سورة المجادلة ع عاك م أيه او ع وها با ع تك وجا ع لح که O‏ 
سورة الممتحنة Ê‏ اوه ری اجو الو حو ا OO SSE‏ 
سورة التحريم دوف مره ل مانم وو ا وق COV ae‏ 
سورة اللك وج ره و رصاع لاحم اجه موی یه و LOT‏ 
سورة القلم هه وم بیع خی ی هه COVES GEE‏ 
سورة الدثر أواقم یی رای تسه و وه هه نمی رس OV‏ 
سورة القيامة ی اد یمرب ا اي OVA‏ 
سورة التكوير BDA E ANNE EEE SSRs a‏ 
ملحق 
ملحق رقم ۱ مناظرة الرماني مع الشيخ المفيد SESE‏ 
فصل 1۱ 
ملحق رقم ۲ مناظرة الرّماني مع الشيخ المفيد ASÊ yd‏ 
فصل NE‏ 3 ازول مانا ادع اواو رك 11 
فهارس تفسير الرماني 
فهرس الأحاديث النبوية مه اه لعا اناف سوا باق 
فهرس النظائر مت ااانه لدو تم اتا ماك مد نير 


۰۰ 3 
فهرس الحتويات 


فهرس الصطلحات اللغوية ره همه سا بر تم NV‏ 
فهرس المصطلحات الكلامية اه 1 EAD O OS SDS‏ 
فهرس الأعلام 00 0 0 0 ااا ۹ 32 
فهرس القبائل والجماعات فح تانود مع ل احالس SAE‏ 
فهرس أنصاف الأبيات اع ی ی له هو لباه وبين نفع 
فهرس القوافي 13 و و CAESAR‏ 
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